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PREDSLOV

VazZeni Citatelia,

v dioch 9. 10. — 11. 10. 2019 sa v priestoroch FF UPJS v Kosiciach uskutoc-
nila medzinarodna vedecka konferencia s nizvom Filozofia, vzdelanie, kultara
vo vyzvach sucasnosti. Usporiadalo ju v ramci svojich vyro¢nych stretnuti Slo-
venské filozofické zdruzenie pri SAV v spolupraci s Filozofickym dstavom SAV
a d'al$imi participujicimi spoluorganizatormi (Katedra aplikovanej etiky FF UPJS
v Kogiciach a Katedra filozofie a dejin filozofie FF UPJS v Kosiciach). V rukach
drzite zbornik, ktory predstavuje ¢ast’ prispevkov jej aktivnych tcéastnikov.

Ako naznacuje samotny nazov konferencie, bola tematicky zamerana na proble-
matiku filozofie, vzdelania a kulttry, a to osobitne na problémy, ktoré sa vynaraju
v kontexte ich vzt’ahov a stavaju sa vyzvami pre sucasnu filozoficka reflexiu. Hlav-
nym ciefom konferencie bolo zhodnotit’ a zdoraznit’ tlohu filozofie a edukacie
(vzdelavania) v kontexte sucasnych podmienok 'udského zivota. Plenarne pred-
nasky, ktoré odzneli v tvode konferencie, otvorili problematiku vymedzenu je;
témou tak s ohladom na aktualne determinanty a vyzvy sucasnej doby (S/avonir
Gadlik: Vplyw digitalnych médii na sicasnii videlanost’ — aktudlna vyzva pre filozofiu), ako
aj s ohl'adom na filozoficky odkaz minulosti (Matzis' Porubjak: Menon ako praktickd
ukdzka sokratovske vychovy), ¢im (o. i) predznacili uplatnenie perspektiv konfe-
renénych tematickych okruhov, resp. sekcil. Organizatori konferencie ich zvolili
styri: 1. Historicko-filozofické reflexie vychovy a vdelania, 2. Filozofia, problém vzdelanosti
a kultiira, 3. Vyzvy siicasnosti pre filozofin, 4. Paradigma filozofického videldvania: filozofia
tragédie v kontexte 20. storocia a sicasnost.

Vo svojich aktivnych vystupeniach v jednotlivych sekciach ucastnici konferen-
cie predstavili vysledky svojich skdmani, vlastné idey, nazory, koncepcie, viedli
odborny dial6ég. Konferencia bola prilezitost’ou aj pre zdielanie skisenosti z vyu-
covania filozofie na vysokych a strednych skolach na Slovensku. Popri tvorivych
dialégoch v ramci sekcii osobitnym priestorom pre vymenu nazorov a skisenost
o aktualnych problémoch profesionalnej prace v oblasti filozofie bola panelova
diskusia (A. Jesenkovd (moderatorka), M. Szapnovd, R. Stojka, M. Gajdes) na tému
Otdzniky nad vysokoskolskym stidiom filozofie, ktora odznela v spolupraci s Radiom
Regina 05.11. 2019 o 21:05.

Prispevky z konferencného podujatia, ktoré si uvedené v zborniku Filozofia,
vzdelanie a kultira vo vyzvach sucasnosti, reaguju na identifikovanu potrebu
aktualnej reflexie filozofie a edukacie, resp. vychovy a vzdelavania najmi v kontex-
te prebiehajicich spolocenskych a kulturnych zmien. Boli rozdelené podl'a svojho
obsahu a povahy do troch casti: V prvej casti zbornika, ako naznacuje jej nazov
PohPady na filozofiu, vychovu, vzdelavanie a ich vzt’ah v kontexte dejin fi-
lozofie, st zaradené prispevky dejinnofilozofickej povahy. Ich autori interpretuju
problematiku v nadviaznosti na vyznamné osobnosti dejin filozofie, resp. na ich
teoreticky odkaz. V druhej casti K otazke kultirnej alohy a povahy sucasnej
filozofie, vychovy a vzdelavania ide o prispevky, ktorych problematika je ststre-
dend na otazku miesta, dlohy, doterajsicho spolocenského ucinkovania filozofie.
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PREDSLOV

Reflektuji a zhodnocujui jej minulé 1 si¢asné moznosti, prinos, jej kultarny vyz-
nam, a to osobitne v oblasti edukicie. Rozobera sa tiez samotna otazka miesta
a povahy (procesu) vzdelavania a vzdelania, resp. vzdelanosti v dnesnom svete.
V neposlednom rade ide v tejto casti o reflexivne vysporiadanie sa prave s tradic-
nou povahou filozofie a edukacie, resp. vzdelavania v kontexte dnesnych novych
kultirnych determinantov a identifikovanie novych spolocensko-kultarnych vy-
ziev, ktoré pre ne z tohto kontextu vyplyvaja. Tretia cast’ Etika a eticka dimen-
zia vo vychove a vzdelavani obsahuje prispevky orientované na reflexiu etiky
ako relevantnej sucasti filozofie, resp. povahy moralne relevantného zivota clove-
ka v dnesnych spolocensko-kultarnych a environmentalnych podmienkach, a tiez
prispevky, ktoré reflektuju miesto a vyznam etiky v sucasnej vychove a vzdelavani
a identifikuja etickti dimenziu v ramci ich vybranej oblasti. Mozno skonstatovat’,
ze prispevky vo vsetkych troch uvedenych castiach vychadzaju z doterajsich tra-
di¢nych i novych siacasnych filozofickych skumani, pricom odzrkadl'uju pestrost’
filozofickych zaujmov, aj filozoficky pristup otvoreny pre interdisciplinaritu. Ty-
kaju sa problematickych kontextov nasej realnej socialnej praxe, pricom prinasaja
transdisciplinarne implikacie.

Uskutoc¢nenie konferencie, v ramci ktorej iSlo v neposlednom rade aj o prilezi-
tost’ k nadviazaniu novych vedeckych aj 'udskych kontaktov a vzt'ahov, vedenie
odbornej panelovej diskusie, ako aj vydanie zbornika vedeckych prispevkov, ktory
je planovanym vystupom z tohto podujatia, sa nezaobislo bez odborného, profe-
sionalneho, ale hlavne udského vkladu. Preto podakovanie z nasej strany patri
vsetkym, ktor{ k tomu vsetkému prispeli svojim dielom.

Editori
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AKTUALNOSC MYSLI CYCERONA W ROZWAZANIACH
DOTYCZACYCH FILOZOFII WOBEC WYZWAN WSPOLCZESNOSCI

THE TIMELINESS OF CICERO’'S THOUGHTS IN HIS REFLECTIONS
ON PHILOSOPHY FACING CONTEMPORARY CHALLENGES

Joanna Usakiewicz

Abstract: The article presents the timeliness of Ciceros thoughts in relation to the problem of
Pphilosophy facing contemporary challenges. Its author discusses two issues: (1) Cicero’s contem-
poraries and philosophy, (2) Ciceros definitions of philosophy and its role and benefits in the

untversal and personal dimension. The article is based on Ciceros philosophical writings.

Keywords: Cicero, Philosoply, Philosophizing.

Wspolczesny czlowiek zdaje si¢ nie potrzebowac rozumnego namystu nad $wia-
tem, interesuje go bardziej mozliwos$¢ korzystania z niego. Czgsto twierdzi, ze po
prostu nie ma na to czasu. Obserwujemy dewaluacj¢ i kontestowanie wartosci
absolutnych. Przewazaja poglady odwolujace si¢ do wzglednosci prawdy. Argu-
mentacja, chocby proekologiczna, nie odwoluje si¢ do aksjologicznych ocen za-
chowan i czynéw ludzkich, a do kategorii praktycznych, na przyktad jakosci zycia
przysztych pokolen. Zastanawiajac si¢ nad problemem filozofii stojacej wobec
wyzwan wspolczesnosci, odwolam si¢ do starozytnosci, do pogladéw rzymskie-
go mbwecy, polityka i filozofa — Marka Tuliusza Cycerona (106-43 p.n.e.)!, wska-
zujac na aktualnos$¢ jego wypowiedzi na temat uprawiania oraz nauczania filozofii
w wymiarze ogolnoludzkim, ale takze w odniesieniu do czlowieka w konkretnym
czasie 1 miejscu. Skupie si¢ na dwoch zagadnieniach: (1) wspélczesni Cycerona
wobec filozofii oraz (2) przedstawione w pismach Cycerona definicje filozofii
a rola i korzysci z niej ptynace. Obie te kwestie skonfrontuje¢ z czasami wspolcze-
snymi.

Od potowy III w. p.n.e. Rzymianie korzystajac ze zdobyczy kultury, literatury
1 mysli greckiej, tworzyli wlasny dorobek pismienniczy, w 146 r. p.n.e. podbili zas
Grecje¢ militarnie, a nastgpnie utworzyli rzymska prowincje Achai¢. Rzymianie
byli pilnymi uczniami Grekéw, ale nie zdolali dorownaé im w teoretycznej zdol-
nosci uogdlniania zjawisk rzeczywistosci w formie zasad i regul. Zawsze wazniej-
sze bylo dla nich praktyczne bezposrednie ingerowanie w rzeczywistos$¢ i pod-
porzadkowywanie sobie rzeczy 1 ludzi. Rzymianie byli ludem rolnikéw, zolnierzy
1 urzednikéw. Zwlaszeza te dwa ostatnie rodzaje dzialalnosci cieszyly si¢ u nich
uznaniem, a szczegodlnie widoczne bylo to w czasach republiki, w ktorych zyl

! Na temat Cycerona zob. np.: (Stabryla, 1992, 68 — 81), (Kumaniecki, 1989), (Reale, 1999, 539-552), (May, 2002).
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AKTUALNOSC MYSLI CYCERONA W ROZWAZANIACH DOTYCZACYCH FILOZOFII

WOBEC WYZWAN WSPOLCZESNOSCI
tez Cyceron. Legiony zdobywaly dla Rzymu coraz to nowe terytoria, urzednicy
zarzadzali coraz wigkszym imperium dzigki jednolitym strukturom panstwowym,
ekonomicznym i prawnym. W panstwie, w ktorym za zajecie godne prawdziwego
obywatela uwazano stuzbe wojskowa lub urzednicza, pojawila si¢ réwniez filo-
zofia. Przyjeta zostala najpierw wsréd bardzo nielicznych filhellendw. Wigkszo$¢
Rzymian podchodzila do niej z rezerwa i ostroznoscia, a nawet drwina. Znako-
mitym wyrazem tej postawy sa komedie Titusa Macciusa Plauta (ok. 250 — 184
p.n.e.). Mozemy w nich znalez¢ kwestie nawet nieco pogardliwie mowiace o filo-
zofii, na przyktad: ,.Swietnie! To nie tylko ktamca — to nawet filozof!” (Palutus,
1937, 24)% lub ,,(...) nie znam filozofii, nigdym jej nie stuchat!/ Tego dobra, co ze
ztem w parze, bynajmniej nie pragne” (Plautus, 1934, 148 — 149)’; czy tez ,, (...)
Tak jakbysmy mogli/ Zawsze wiedzie¢, co naprawde nam wyjdzie na dobre./
Goniac za tem, co niepewne, tracim to, co pewne/ A wsréd zmartwien i wsrdéd
trudéw $mierc nas zaskakuje./ Lecz juz dosy¢ filozofii. Juz zbyt dlugo gadam”
(Plautus, 1934, 405)*. Wsréd zwolennikéw zaznajamiania si¢ z grecka filozofia
przewazal poglad o umiarkowaniu w oddawaniu si¢ refleksji filozoficznej, co do-
skonale wyrazil poeta Quintus Enniusz (239 — 169 p.n.e.): ,,Filozofowa¢ muszg,
ale trochg¢ tylko, bo catkowicie nie mam zamiaru./ Filozofii trzeba zakosztowad,
ale nie pograzac si¢ w niej” (Cyceron, 2006, VII)°. Postawe Rzymian wobec tego
wytworu umystowosci greckiej, jakim jest filozofia, Cyceron opisal zas nastepu-
jaco: ,,Jednym bowiem, i to bynajmniej nie ludziom stabo wyksztalconym, nie
podoba si¢ cale to filozofowanie, inni za$ nie tyle filozofowanie gania, zwlaszcza
jesli si¢ je uprawia z umiarem, lecz raczej uwazaja, ze nie nalezy wklada¢ w nie tyle
zapalu i trudu. (...) A przypuszczam, ze 1 tacy si¢ znajda, ktorzy beda mnie skla-
nia¢ do uprawiania innych dziedzin tworczosci, twierdzac, ze ten rodzaj piSmien-
nictwa mimo swych zalet nie licuje z osoba moja i godnoscig” (Cicero, 2006, 28)°.
Choc¢ za jego czasow coraz czeséciej podejmowano studia filozoficzne, a bywanie
u filozoféw bylo w dobrym tonie, to nadal ogél Rzymian podchodzit do czyste;
rozumowej spekulacji z rezerwa.

Zauwazy¢ tez nalezy, ze na polu samej filozofii, zaréwno w Grecji, jak i w Rzy-
mie, rozpowszechnily si¢ w owym czasie postawy sceptyczne: krytyka wszystkich
systemow, odmawianie im wartosci i osiggnigcia prawdy.

Cyceron uprawial wigc filozofi¢ wsréd ludzi, ktérzy bardziej od abstrakeyj-

% ,Salva tes est, philosophatur quoque iam, non mendax modo est” (Plautus, 1895). Przeklad na jezyk polski (Plau-
tus, 1937). Ttum. G. Przychodzki.

?,(...) philosophati numquam didici neque scio./ Ego bonum, malum quo accedit, mihi dati haud desidero” (Plau-
tus, 1895). Przektad na jezyk polski (Plautus, 1934). Ttum. G. Przychodzki.

*,,(-..) quasi quid in rem sit possimus noscere./ Certa mittimus, dum incerta petimus; atque hoc evenit/ in labote
atque in dolore, ut mots obrepat intetim./ Sed iam satis est philosophatum. Nimis diu et longum loquot”; (Plautus,
1895). Przektad na jezyk polski (Plautus, 1934). Ttum. G. Przychodzki.

5, Philosophari est mihi necesse, paucis: nam omnino haud placet./ Degustandum ex philosophia, non in eam
ingurgitandum”; (Ennius, 1903). Przektad na jezyk polski (Cyceron, 20006). Ttum. K. Wislocka-Remerowa.

¢ ,Nam quibusdam, et iis quidem non admodum indoctis, totum hoc displicet philosophati. Quidam autem non
tam id reprehendunt, si remissius agatur, sed tantum studium tamque multam operam ponendam in eo non arbi-
trantur. (...) Postremo aliquos futuros suspicor, qui me ad alias litteras vocent, genus hoc scribendi, etsi sit elegans,
personae tamen et dignitatis esse negent” (Cicero, 1915b). Przeklad na jezyk polski (Cycero, 20006). Ttum. K.
Wistocka-Remerowa.
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nych rozmyslan cenili praktyczny i wychowawczy charakter jakiejkolwiek nauki
1 umiejetnosci. W Swiecie, gdzie gére brata mysl sceptyczna. Czyz nie z podob-
nymi uwarunkowaniami mamy do czynienie wspolczesnie? Wlasciwie od czaséw
rzymskich filozofia i filozofowie ciagle stawali wobec $wiata sobie wspolczesnego
jako ,,outsiderzy” zmuszajacy innych do niewygodnych rozwazan nad Swiatem
1 cztowiekiem.

Za odpowiedz na takq rzeczywisto$¢ mozna uznac postawe filozoficzna same-
go Cycerona. Nalezal on do filozoféw eklektykow, ktérzy wybierali i na nowo
laczyli elementy zaczerpnicte z réznych doktryn filozoficznych. Byl probabilista:
dazyl do odnalezienia tego, co najbardziej prawdopodobne. Szczegdlnie intereso-
waly go zagadnienia moralne i to gl¢bokie ujecie kwestii etycznych odnajdziemy
glownie w jego pismach filozoficznych. Moze jest to rowniez wskazéwka dla nas,
jak naucza¢ dzi§ filozofii i na co zwraca¢ w niej uwage: wybierac najistotniejsze
1 najwarto$ciowsze nurty, kierowa¢ si¢ najwigkszym prawdopodobiefstwem przy
przyjmowaniu pogladow, odwolywac si¢ do zdrowego rozsadku jako kryterium
prawdziwosci, koncentrowac si¢ na tym, co w filozofii praktyczne — na etyce.

Zobaczmy teraz, co nam moéwig definicje filozofii zawarte w pismach Cycero-
na o niej samej, jej roli i korzysciach, jakie moze przynies¢. Cyceron wskazuje, iz
z natury czlowiek jest istota myslaca ukierunkowang na prawde. Mozliwos¢ da-
zenia do wiedzy i madrosci uznaje za najwspanialszy dar bogdw. W Rozmowach tu-
Skulariskich czytamy: ,,(...) juz bowiem z natury wszczepiona jest w nasze umysty
jaka$ nienasycona zadza poznania prawdy (...)” (Cyceron, 2010, 44)", a w pismie
O prawach znajdujemy stowa nastepujace: ,,Matkq wszelkiego dobra jest madrosé,
od ktorej umilowania wzigla w greckim jezyku nazwe filozofia. Hojniejszego,
wspanialszego 1 doskonalszego daru ponad nig nie dali bogowie nie§miertelni
zyciu ludzkiemu”(Cyceron, 20006, 46)°. Czlowiek jako istota rozumna najpelnie;
swojg rozumnos$¢ wyraza poprzez filozofi¢. Jest ona bowiem czyms$ gl¢boko we-
wnetrznie zwigzanym z czlowieczedstwem, czyms$ naturalnym dla istoty ludzkie;.
Odrzucajac filozofig, czltowiek pozbawia sam siebie mozliwosci spelnienia si¢
jako byt myslacy. Odwolajmy si¢ znowu do Cycerona: ,,Uprawa duszy zas jest fi-
lozofia: ona wyrywa z korzeniami wady i przygotowuje dusze do przyjecia ziarna,
powierza im je i, ze tak powiem, zasiewa, aby dojrzawszy przyniosly jak najbar-
dziej obfite owoce” (Cyceron, 2010, 13)°.

Cyceron podkresla poznawcza role filozofii. Dzicki filozofii czlowiek, po
pierwsze, poznaje samego siebie: ,,Ona jedna bowiem précz wielu innych rzeczy
nauczyla nas 1 tej najtrudniejszej rowniez: poznania siebie samych” (Cyceron,
2006, 58)'. Po drugie, poznaje wspolnote ludzka i mechanizmy nia rzadzace:

7,,(...) ptoptetea quod et natura inest in mentibus nosttis insatiabilis quaedam cupiditas veti videndi” (Cicero,1918).
Przeklad na jezyk polski za (Cyceron, 2010). Ttum. J. Smigaj, Z. Cierniakowa, W. Kornatowski.

8 ,Ita fit ut mater omnium bonarum rerum sit sapientia, a quoius amotre Graeco verbo philosophia nomen invenit,
qua nihil a dis immortalibus uberius, nihil florentius, nihil praestabilius hominum vitae datum est” (Cicero, 1959).
Przeklad na jezyk polski (Cyceron, 2000).

?,,Cultura autem animi philosophia est; haec extrahit vitia radicitus et praepatat animos ad satus accipiendos
eaque mandat is et, ut ita dicam, serit, quae adulta fructus uberrimos ferant”.

10, Haec enim una nos cum cetetas res omnes, tum, quod est difficillimum, docuit, ut nosmet ipsos noscetemus (...)”.
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,Nauczylem si¢ bowiem od Platona i w ogodle z filozofii, ze w panstwach od-
bywaja si¢ pewne naturalne przemiany, ktére polegaja na tym, iz czasem wiadza
nalezy tam do przedniejszych obywateli, to znowuz do catego ludu, a niekiedy do
jednego cztowieka” (Cyceron, 2010, 6)''. Po trzecie, poznaje $wiat, ktéry go ota-
cza: ,,A czy filozofia, matka wszelkich umiejetnosci, nie jest darem bogoéw (...).
Ona to najpierw nauczyla nas czci¢ bogdw, nastepnie wskazal prawa czlowieka
ustanowione w ludzkiej spolecznosci, wreszcie wyrobila w nas skromnos¢ 1 wiel-
koduszno$¢; ona tez, jakby przed oczami, rozproszyla mrok przed dusza, dzigki
czemu ujrzelismy wszystko, co jest w gorze, na dole, na poczatku, na kofcu i w
srodku” (Cyceron, 2010, 64)%. W zacytowanym fragmencie pojawiaja si¢ jeszcze
inne bardzo istotne kwestie dotyczace filozofii: to z niej biora swéj poczatek
wszystkie dyscypliny naukowe i umiejetnosci, to ona odgrywa role cywilizacyj-
no i kulturotwéreza. Role filozofii w dziejach ludzkosci znakomicie wyraza row-
niez nastepujacy fragment: ,,O filozofio, przewodniczko zycia! Ty, ktora zglebiasz
cnoty, zwalczasz wady. Czym byliby§my nie tylko my, ale w ogodle zycie ludzkie
bez ciebie? Dzi¢ki tobie powstaly miasta, ty powotalas rozproszonych ludzi do
zycia w spoleczenstwie. Ty powigzalas ich najpierw wspolnymi siedzibami, po-
tem malzenstwem, wreszcie wspolnym pismem i mowa; ty wynalazlas prawa,
nauczylas obyczajoéw i porzadku” (Cyceron, 2010, 5)"°. Odrzucenie filozofii zna-
czyloby oderwanie si¢ od cywilizacyjnych korzeni, od tego, co spowodowalo, ze
jestesmy wlasnie w tym miejscu dziejowym, ale rowniez uniemozliwiloby wycia-
ganie wnioskéw z tego, co ludzkos¢ przeszta lub czego dokonala.

Kolejna bardzo istotna cecha filozofii pojawiajaca si¢ w definicjach Cycerona
to jej moc terapeutyczna. W Rozmowach tuskulasiskich kilkakrotnie przeczytamy na
ten temat: ,, (...) filozofia bowiem leczy dusze, odsuwa prozne niepokoje, uwalnia
od pozadliwosci, oddala lgk”(Cyceron, 2010, 11)'*; Tub ,,Doprawdy, sztuka lecze-
nia duszy jest filozofia” (Cyceron, 2010, 6)"°; czy tez ,, Tymczasem podobnie jak le-
karze, ktérzy leczac cale cialo, przynosza ulge nawet najmniejszej jego czesci, jesli
przypadkiem cierpiala, tak tez filozofia, usuwajac wszelkie zmartwienia, usuwa
wszelki blad, jesli gdzies jeszcze pozostal, wszelka krzywde, jaka wyrzadzilo ubo-
stwo, wszelka udreke niestawy, wszelki cien, jaki rzuca na czlowieka wygnanie,
oraz inne nastgpstwa tych rzeczy, o ktérych przed chwila moéowitem”(Cyceron,
2010, 82)'. Filozofia wskazujac wlasciwg perspektywe, podajac przyktady zacho-

1 Id enim ipsum a Platone philosophiaque didiceram, naturales esse quasdam conversiones rerum publicarum,
ut eae tum a principibus tenerentur, tum a populis, aliquando a singulis” (Cicero, 1915a). Przektad na jezyk polski
(Cyceron, 2010). Tham. J. Smigaj, Z. Cierniakowa, W. Kornatowski.

12 Philosophia vero, omnium mater artium, quid est aliud nisi, (...) donum (...) deorum? Haec nos ptimum ad
illorum cultum, deinde ad ius hominum, quod situm est in generis humani societate, tum ad modestiam magnitu-
dinemque animi erudivit, eademque ab animo tamquam ab oculis caliginem dispulit, ut omnia supera infera prima
ultima media videremus”.

13,0 vitae philosophia dux, o virtutis indagatrix expulttixque vitiorum! quid non modo nos, sed omnino vita
hominum sine te esse potuisset? Tu urbis peperisti, tu dissipatos homines in societatem vitae convocasti, tu eos
inter se primo domiciliis, deinde coniugiis, tum litterarum et vocum communione junxisti, tu inventrix legum, tu
magistra morum et disciplinae fuisti”.

1 ,(...) philosophia: medetut animis, inanes sollicitudines detrahit, cupiditatibus liberat, pellit timores”.

5 Est profecto animi medicina, philosophia”.

16 Et tamen, ut medici toto corpote curando minimae etiam parti, si condoluit, medentut, sic philosophia cum
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wanl, moze nie§¢ pocieszenie w chwilach trudnych, korygowac btedy, wskazywac
wzorce, odpowiadac na pytania egzystencjalne. Idea, ktéra mozna wyrazi¢ stowa-
mi Cycerona, ,,szukam w filozofii ukojenia mojego bolu”(Cicero, 1961, 11)", jest
wykorzystywana od polowy XX w. w terapii filozoficznej (philosophical counseling),
w ktorej poprzez filozoficzne rozwazania i rozmowy probuje si¢ rozwigzywac
osobiste problemy ludzi.

Obszar zainteresowan filozofii, ktory najlepiej broni si¢ w $wiecie wspolcze-
snym, to etyka. Cyceron podkresla jej normatywny charakter i praktyczng role.
Czytamy: ,,(...) podstawe filozofii stanowi zagadnienie najwyzszego dobra i zla
(...)75,(...) cnota i odwaga ludzka ksztaltuje si¢ przede wszystkim w oparciu o fi-
lozofi¢ (...)”(Cicero, 20006, 2)'% ,(...) pojecia i zasady wszelkich umiejetnosci,
ktore dotycza stusznego postepowania, zawarte sa w nauce madrosci zwanej filo-
zofia (...)” (Cicero, 2010, 1)"%; ,,T¢ bowiem [praktykowali filozofi¢] najwspanial-
sza ze wszystkich nauk, wskazujaca, jak zy¢ cnotliwie (...)” (Cicero, 2010, 5)*.

Uprawianie filozofii uczy takze pewnej umiejetnosci praktycznej, ktéra mozna
wykorzysta¢ w obszarze nauk: ocenienia argumentow i prawidlowego wniosko-
wania. Cyceron uwazal, ze najlepsza jest metoda rozpatrywania argumentow za
1 przeciw wobec danego zagadnienia, a ich konfrontacja ma prowadzi¢ do odna-
lezienia tego, co najbardziej prawdopodobne: ,,(...) podoba mi si¢ zwyczaj pery-
patetykow 1 Akademii rozprawiania o wszelkich rzeczach z dwéch przeciwnych
punktéw widzenia, i to nie tylko dlatego, ze inaczej nie mozna dociec, co w kazde;
rzeczy jest podobne do prawdy, lecz rowniez dlatego, ze tak najlepiej ¢wiczy si¢
wymowe” (Ciceror 2010, 9)*".

Cyceron doceniajac zalety uczenia si¢ i nauczania filozofii, jednoczesnie byl
pragmatyczny — nie tudzil sie, ze filozofia jest dla wszystkich. Pisal: ,,Ale nie
dziala ona na wszystkich jednako: bardzo skutecznie dziala wowczas, gdy trafia
na podatng nature¢” (Cicero, 2010, 11)*, czy tez ,,Bo c6z wigkszego lub lepszego
moglbym ztozy¢ w darze Rzeczypospolitej nizli pouczenie 1 ksztalcenie mtodzie-
zy, zwlaszcza przy tym sposobie zycia 1 w tych czasach, kiedy podupadta ona tak
bardzo, iz nalezy ja powstrzymywac 1 powsciaga¢ wszelkimi sitami? Oczywiscie
nie spodziewam si¢ wcale, ze sprawi¢ to, czego nawet nie mozna si¢ domagac:
izby cala mtodziez zwrocila si¢ do filozofii. Niechby si¢ znalazto chociaz niewie-
lul Bo i taki wysitek méglby przynies¢ niemalq korzys¢ Rzeczypospolitej” (Cice-

universam aegritudinem sustulit, sustulit etiam, si quis error alicunde extitit, si paupertas momordit, si ignominia
pupugit, si quid tenebrarum obfudit exilium, aut eorum quae modo dixi si quid extitit”.

17 ,Dolotis medicinam a philosophia peto” (Cicero, 1922). Przeklad na jezyk polski (Cicero, 1961). Thum. W. Kot-
natowski, J. Smigaj.

18 ,(...) in ptimisque (...) philosophia vir bonus efficitur et fortis”.

1, Omnium attium, quae ad rectam vivendi viam pertinetent, ratio et disciplina studio sapientiae, quae philosophia
dicitur, contineretut”

2 ,(...) hanc amplissimam omnium artium, bene vivendi disciplinam”

1 ,(...) mihi semper Petipateticorum Academiaeque consuetudo de omnibus rebus in contrarias pattis disserendi
non ob eam causam solum placuit, quod aliter non posset, quid in quaque re veri simile esset, inveniri, sed etiam
quod esset ea maxuma dicendi exercitatio”.

22 ,Sed haec eius vis non idem potest apud omnis: tum valet multum, cum est idoneam complexa naturam”.
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ro, 2006, 4 — 5)*.

Te ostatnie stowa Cycerona mogg by¢ zarowno smutng konstatacja, jak i pocie-
szeniem. Oto nie tylko my nie zawsze znajdujemy wsrod mlodziezy postuch dla
naszej historii filozofii, etyki czy logiki — nawet Cyceron mial problemy. I chocby
to dowodzi, ze filozofii 1 jej historii nadal nalezy si¢ uczy¢. Mimo wszystko bo-
wiem: ,,Filozofia (...) jest sztuka zycia” (Cicero, 1915b, 4)** i nia pozostanie wbhrew
trudnosciom, odrzuceniu, ironii, bo tego uczy ona sama, tu za posrednictwem
Cycerona.
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AKO ROZUMIET NAZORU, ZE SUHRAWARDI VO SVOJE]
ILUMINACIONISTICKE] FILOZOFII ZJEDNOTIL
ROZNE NABOZENSKE TRADICIE
S ROZNYMI FILOZOFICKYMI TRADICIAMI

HOW TO UNDERSTAND THE OPINION THAT SUHRAWARDI
IN HIS ILLUMINATIONIST PHILOSOPHY HAVE UNIFIED
DIFFERENT RELIGIOUS TRADITIONS
WITH DIFFERENT PHILOSOPHIC TRADITIONS

Maria Micaninova

Abstrakt: Subrawardi set an ambitions goal to synthetize a philosophy from previous reli-
gious and philosophical traditions that would be their completion. A brief discussion of refer-
ences to goroastrianism in the Qur’an and in The Philosophy of Illumination, as well as of
Subrawardi s attitude to the platonic-peripatetic traditions in the Islamic world lead the anthor
to a conclusion that Subrawardi s philosophy has unified both traditions by accentuating the mys-
tical aspect of both religions and philosophical traditions. This gave rise to a philosophy which is
a way to certitude in a knowledge acquired through mystical vision. Therefore, Subraward; called
1t the wisdom of enlightenment, i. e. Hikmat al-ishraq.

Keywords: [//umination, Zoroastrianism, Platonic and peripatetic traditions, Mysticism.

Sihab al-Din Jahja al-Suhrawardi (1154 — 1191) sa vo svojom diele Filozofia ilumind-
cie priamo, aj nepriamo odvolava na rozne nabozenské a filozofické tradicie, ktoré
povazuje za vychodiska vlastnej filozofie. Pri studiu jeho diela sa preto vynara
otazka, ako ich dokazal zjednotit’ vo svojom filozofickom systéme. Predpokladom
zodpovedania nastolenej otazky je podla mojho nazoru skimanie Suhrawardiho
postoja k nemoslimskej nabozenskej tradicii na jednej strane a k filozofii, ktora
sa rozvijala v ramci islamského sveta, na druhej strane. Nemoslimsku nabozen-
sku tradiciu som v tomto prispevku zredukovala na analyzu Suhrawardiho postoja
k zoroastrizmu, pretoze jeho teologia nasla ohlas uz v Korane. Spolu s analyzou
Suhrawardiho postoja k platonizmus s jeho kritickym postojom k peripateticke;
filozofii budu zakladom pre formulaciu mojej odpovede na otazku z nazvu pri-
spevku.

Suhrawardiho postoj k zoroastrizmu

Vo svojej analyze Suhrawardiho postoja k zoroastrizmu vychadzam zo skutoc-
nosti, ze neoddel'oval nabozenstvo od filozofie. Bol to moslim a Perzan, ktory sa
v sure 22:17 o zoroastrijcoch docital, Ze su jednym z d’alsich neislamskych nabo-
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zenstiev na uzemi kalifatu. V Korane nasiel aj mena dvoch zoroastrijskych anje-
lov, Haruta a Maruta, ktor{ podl'a sury 2:102 ucili muzov magii. Harut a Marut je
upravena pahlavi verzia mien Haurvatat a Ameretat. Do Koranu ich mohol vlo-
zit” iba Mohamed, pricom sa predpoklada, ze upravil ich pévodny vyznam. Magia
sa sice vtedy neschvalovala, ale schopnost’ konat’ zazraky ano. Suhrawardi sa od
magie v avode Filozofie ilumindcie distancoval. V sure 50:38 mohol dokonca najst’
paralely medzi zoroastrizmom a islamom tam, ked’ sa piSe, ze Boh nebol unaveny
po siestich dnioch stvorenia, pretoze to isté sa nachadza aj v Aveste. Aj silny doraz
na svetlo a tmu v niektorych versoch Koranu sa povazuje za vplyv zoroastrizmu.'

Popri ¢itani Koranu Suhrawardi nadobudol poznatky o zoroastrizme aj z diel
uznavanych moslimskych ucencov, ktori zili pred nim. Napriklad al-Maturidiho
(853 — 944), ktori zoroastrijcov ostro kritizoval za dualizmus. Skor neutralny po-
stoj zaujal k zoroastrizmu al-Birani (973 — 1048). Al-Sahrastani (1086 — 1158) sa
vyjadril k zoroastrizmu vo svojom diele o dejinach nabozenstiev vyhol negativnym
poznamkam, ¢i dokonca utokom na ucenie Zoroastra. Jeho ucenie prezentoval
tvrdenim, ze svet pozostava a trva skrze dva vzajomne spojené principy, svetlo
a tmu, a ze boj medzi nimi neustane az do konca casu a dejin. V uceni Zoroastra,
podra al-Sahrastaniho, bol boh jedno a pévodca svetla, aj tmy. Takyto opis véak ne-
pontka iaden dokaz pre to, Ze by al-Sahrastini nazyval MadZusov/zoroastrijcov
heretikmi. Al-Muajjad zo Sirdzu (zomrel v roku 866) hovoriac o zoroastrizme za-
siel tak d’aleko, ze dokonca porovnal uctievanie ohna zoroastrijcami s moslimskym
uctievanim Ka aby, ked’ poznamenal, Ze tak ohen, ako Ka’aba st symbolmi, ktoré
maju usmernovat’. Pre zoroastrijcov vsak, ako aj pre moslimov neskorsich dni,
zostali podl'a neho uz iba symbolmi bez skutocnosti, ktora reprezentuju (Birgel,
1999, 202 — 205).

Mozno teda povedat’, Ze Suhrawardiho postoj k perzskému zoroastrizmu mo-
hol byt” ovplyvneny tym, ¢o o ilom nasiel vo versoch Koranu, a tym, co nasiel v te-
ologickych traktatoch svojich predchodcov. Napriek tomu moslimska nabozenska
elita v Aleppe v case, ked’ tam posobil Suhrawardi, mala negativny vzt'ah k zoro-
astrizmu, ked’Ze to bol napokon jeden z dovodov, preco Suhrawardiho oznacili za
heretika a nakoniec dosiahli jeho popravu.

Vo Filozofii ilumindcie sa mozno opakovane stretnut’ s menami perzskych mudr-
cov, aj s menami zoroastrijskych anjelov. Napr. v {138, v ktorom Suhrawardi opi-
suje emanaciu svetiel: ,,Vskutku, rozdiel medzi akcidentalnymi a netelesnymi svet-
lami, na ktory som uz urobil odkaz, pozostava z dvoch aspektov: z urovne cinitela
a z urovne prijimatel'a. Ukazali sme, Ze prvou emanaciou zo Svetla svetiel je jediné
Blizke svetlo, Mocné svetlo, to, ktoré niektoti pahlavi* nazyvali predtym ,Bahman‘.’
Blizke svetlo zavisi na sebe samom, je nezavisle kvoli tomu, ze je prvé. Existencia
svetla zo Svetla svetiel sa nedeje oddelenim nie¢oho od niecoho, lebo viete, ze
oddelenie a spojenie st Specifickymi vlastnost’ami telies” (Suhrawardi, 1999, 92).

! Pozti napr. (Walbridge, 2001a, 51 — 64).

> T. j. Perzania.

> Bahman je novopetzska, aj arabska forma mena prvého zo zoroastrijskych archanjelov (amesaspentas, bozskych
bytosti), ktori boli stvorenf AhuromMazdom, resp. emanovali z neho.
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Vplyv zoroastrizmu na iluminacionisticku filozofiu tu mozno najst’ v hierarchic-
kom postaveni Blizkeho svetla a prvého zo zoroastrijskych archanjelov. Obidvaja
su prvymi stvoreniami. To poukazuje na podobnost’ medzi jeho iluminacionistickou
metafyzikou a zoroastrizmom. Mozno vSak tvrdit’, ze by Suhrawardi nahradil is-
lamskd angelolégiu tou zoroastrijskou? Podl'a ]. Walbridgea nie, pretoze nenasiel
ziaden dokaz, Ze by Suhrawardi priamo poznal zoroastrijska literataru. Suhrawardi
bol podla J. Walbridgea oboznameny so zoroastrijskou teolégiou iba v takom roz-
sahu, v akom sa to da predpokladat’ u vtedajsicho perzského intelektuala (Walbrid-
ge, 2001a, 63). A to napriek tomu, ze v {159 vo Filozofii ilumindcie mozno najst’ aj
pouzivanie zoroastrijskych nazvov planét.

Suhrawardiho postoj k filozofickej tradicii

Ak by som pripustila, ze sa Suhrawardi in$piroval zoroastrizmom, ked’ ustanovil
svetlo a tmu za kI'icové terminy svojej filozofie, potom by proces ich zakompono-
vania do iluminacionistickej metafyziky bolo mozné slovami J. Walbridgea nazvat’
dekédovanim tychto terminov na abstraktnejsi a filozofickejsi jazyk (Walbridge,
2001b, 62). Bude preto uzitoc¢né znova si precitat’ Suhrawardiho tvod k Filozofii
tlumindcie, v ktorom sa okrem iného pise: ,,Vo vsetkom, ¢o som povedal o vede
o svetlach a o tom, ¢o sa na nej zaklada a nezaklada, mi pomahali ti, ktori pre-
§li cestou Boha (pod¢. — M. M.). Tato veda je pravou intuiciou inspirovaného
a osvieteného Platona, sprievodcu a majstra filozofie, a tych, ktori prisli pred nim
v dobe Hermesa, otca filozofov, az po Platénovu dobu, vratane takych mohutnych
pilierov filozofie, ako bol Empedokles, Pytagoras a ini. Slova starovekych st sym-
bolické a nie st otvorené vyvrateniu. Kritika doslovného zmyslu ich slov neriesi
ich skuto¢né zamery, lebo symbol neméze byt’ vyvrateny. Toto je tiez zaklad vy-
chodného ucenia o svetle a tme (podc. M. M.), ktoré bolo uc¢enim perzskych fi-
lozofov, ako Dzamasp, Frahostar, Bozorgmehr a inych pred nimi. Nie je to ucenie
neveriaceho Magiho, ani heréza Mantho, ani to, o vedie k spajaniu inych bohov
s Bohom — nech je vyvyseny nad kazdy takyto antropomorfizmus* (Suhrawardi,
1999, 2).

Pripomeniem, ze podla D. Gutasa vSetkym myslitefom v islamskom svete
i8lo o poznanie (konec¢nej) pravdy. To mohol byt’ dévod, pre ktory ,,...pouzivanie
roznych symbolov z roznych tradicii sa stalo sekundarnym. Preto symboly, ¢i uz
mazdaistické alebo koranske, odkazuju na pravdy, ktoré sa prave tak islamské, ako
aj zoroastrijské* (Amin Razavi, 1997, 47).

Najvyznamnejsie postavenie v jeho silsile ma bozsky Platon.* ked’ze vedel, ze
formy jestvuju, pretoze ich videl. Ak sa podrobime duchovnej priprave uvidime
ich podl'a Suhrawardiho tiez. ,,Zda sa, ze Suhrawardi chapal mysticka skusenost’

* John Walbridge predstavil Suhrawatdiho silsilu v nickol’kych ,,rodinich®: 1. Egyptska: Hermes, Agathadaecmon,
Asképius; 2. Grécka: Empedokles, Pytagoras, Sokrates, Platon, Aristoteles; 3. Perzska alebo Pahlavi: KadZzomarth,
Dzamasaf, Farshawastar, Buzurjmihr, Zoroaster, Kajchusraw a inf; 4. Orientalna: Indicka, vratane Budhu a ¢inska;
5. Islamsko — pytagorovska: Dhu’l-Nun al-Misti, Sahl al-Tustarf; 6. Chusrawska: Abu Jazid Bastami, Halladz, al-
Harakan{ (ucitel’ Avicennu) (Walbridge, 2001a, 31).
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ako filozoficky nastroj, ktory stanovil urcité otazky a, vo vSeobecnosti, ponika
uzitocné vodidlo vo filozofickom skimani* (Walbridge, 1999, 181). Z analyz, kto-
ré sa tykaju arabskych prekladov Platéna, Empedokla a Pytagora vsak vyplyva, ze
Suhrawardi mal o nich skor sprostredkované znalosti. Aspon J. Walbridge tvrdi, Ze
vsetko, co Suhrawardi vedel o Platonovi poznal od Sahraziriho (Walbridge, 2001a,
88 — 125).

Filozoficka spekulacia vsak ponukla Suhrawardimu prostriedky, ktorymi inter-
pretoval vlastnu mysticka skdsenost’. Bola to mysticka intuicia, ktora ho doviedla
d’alej, nez filozoficka Spekulacia.’ Tym sa lisi Filozofia ilumindcie od Suhrawardiho
ranych diel napisanych v peripatetickom duchu. V iluminacionistickej metafyzike
vsak uz mame ucenie, v ktorom z platénskych foriem urobil Suhrawardi anjelské
intelekty, a tym ich ,,uplne pripravil o ich epistemologické funkcie a urobil z nich
kozmologické posobiace priciny foriem sublunarnych jestvujacien® (Walbridge,
1999, 183). Stuhlasim s J. Walbridgeovym nazorom, ze ,,je to prave Suhrawardi-
ho platonizmus, ktory je rozhodujuci pre postidenie Suhrawardiho ako filozofa*
(Walbridge, 1999, 181).

Postoj Suhrawardiho k peripatetickej filozofii sa stane jasnejsim, ak si porovna-
me Avicenovu metafyziku so Suhrawardiho. Avicenna napisal svoju Knihu o lieceni
duse podla vzoru Aristotelovej metafyziky. Zmenil vsak usporiadanie jednotlivych
pojednani, ktoré odraza jeho vlastnu predstavu metafyziky. Je tiez vSeobecne zna-
me, ze to bol al-Farabi, ktory pomohol Avicennovi pochopit’, o com je Aristote-
lova Metafyzika. ,,Al-Farabi a Avicenna predpokladaji, ze Aristotelova Metafyzika
uvadza jedinu vedu, ktord Aristoteles nazyva mudrost’ou alebo prvou filozofiou
alebo teologiou (...) tiez predpokladajd, ze kazda veda ma jediny ,ciel (...) t.j. jediny
prvotny objekt, ... (Menn, 2013, 143).

Avlcennova metafy21ka zacina vykladom jestvujicna, jednoty a atributmi, ,,po-
tom skuma odlisné druhy priciny, potom tvrdi, ze prva pricina jestvujicna je jedi-
né prvé jestvujucno, ktoré (...) vyhovuje mnohym tradicnym atribiatom Boha. Vo
vel'mi Sirokom zmysle by sme mohli povedat’, Ze je to tiez Struktira Aristotelovej
Metafyziky (Menn, 2013, 140).

Suhrawardiho Filozofia ilumindcie sa na prvy pohlad lisi od Aristotelovej Meta-
Pziky. Zacina kritikou peripatetickej epistemoldgie, pokracuje kritikou peripate-
tickych dokazov a ich principov, konciac prvu cast’ svojho diela kritikou sofistiky
a nahradenim niektorych peripatetickych pravidiel illuminacionistickymi pravidla-
mi. V druhej casti Filozofie ilumindcie zacina diskursom o svetle a jeho skutocnosti,
od ktorej prechadza k opisu poriadku existencie. Potom prechadza v tretom dis-
kurze k vykladu aktivity Svetla svetiel, dominujicich svetiel a nebeskych pohybow.
gtvrtjf diskurz venoval Suhrawardi klasifikacii bariér, ich stavov, ich kombinacii
a opisu niektorych ich sil. Zaverecny, piaty, diskurz venoval Suhrawardi téme zmft-

5 Arabsky pisané pramene uvadzaju informiécie nielen o jednom, ale hned’ nickolkych Platénov. J. Walbridge
konstatuje sa, ze Suhrawardi necital Zziadne dielo Platona v jeho pévodnej podobe. Podrobnejsie to opisuje Wal-
bridge vo svojom diele The Wisdom: of theMystic East. Subrawardi and Platonic Orientalism (Walbridge, 2001a, 88 — 125).
¢ Platona a Pytagorasa (bez jeho tedtie ¢isiel) povazoval Suhrawardi za myslitelov, ktoti interpretuju zjavenie sym-
bolicky.
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vychvstania, proroctva a snom. Je na prvy pohl'ad zrejmé, Ze tato Struktira nema
ziadnu podobnost’ ani s Avicennovou, ani s Aristotelovou Metafyzikon.

Suhrawardi vo svojej kritike odmietol definiciu peripatetickej filozofie, ktora
urcuje bytnost’/esenciu veci pomenovanim jej najblizsieho rodu a rozdielu’, nie
vsak principy peripatetickej logiky, ktord povazoval za uzitocny nastroj vedeckej
analyzy. Akceptoval Avicennovu hierarchicka struktaru univerza, odmietol vsak
redukovat’ pocet nebeskych intelektov iba na desat’ (Suhrawardi, 1999, 99). Vytvo-
ril zlozity systém vertikalnych a horizontalnych poriadkov svetiel, ktoré emanuju
jedno z druhého; iba prvé svetlo, Blizke svetlo, emanuje priamo zo Svetla svetiel
(Suhrawardi, 1999, 92). Boh Avicennu, Nevyhnutne jestvujici, sa u Suhrawardiho
stal Svetlom svetiel a zaroven konecnou pricinou vsetkych veci. Svetlo je axiomou
Filozofie ilumindcie, pretoze ,,Cokolvek, ¢o existuje, ¢o nevyzaduje ziadnu definiciu
alebo vyklad, je evidentné. Pretoze nic nie je evidentnejsie ako svetlo, ni¢ menej
nepotrebuje definiciu® (Suhrawardi, 1999, 78). Svetlo je prezentované spolu so
svojim protikladom, tmou, ktort Suhrawardi spaja s absenciou svetla a s telesnos-
t'ou.

Okrem esencialnej definicie kritizoval Suhrawardi peripatetické chapanie vzt'a-
hu existencie a esencie (Suhrawardi, 1999, 47). Existenciu oznacil za mentalny
pojem, ktorému nezodpoveda ziadna vonkajsia skutocnost’ alebo prejav. To, co
podl'a neho skutocne jestvuje je jednotliva esencia.

Podobne kritizoval peripatetické ucenie o poznani. Znova ho uplne neodmie-
tol, tvrdil, vsak, ze ak budeme pouzivat’ peripatetickt definiciu veci nedosiahneme
poznanie s istotou (Suhrawardi, 1999, 5-11). Vo svojom vlastnom uceni tvrdil, ze
je mozné dosiahnut’ uplné a isté poznanie veci iba skrze poznanim pritomnost’ou.
Je to priame nesprostredkované poznanie zalozené na mystickom videni. Jeho vy-
chodiskom je Suhrawardiho nazor, ze clovek moze poznat’ seba iba skrze seba.
Preto je to v prvom rade sebapoznanie, ktoré je poznanim pritomnost’ou. Mys-
tické videnie potom nie je prenosom foriem, ale schopnost’ou duse uvedomit’ si
svetelnu skutoc¢nost’ objektu poznania (Suhrawardi, 1999, 139). Suhrawardi tvrdi,
ze nie poznanie nejakej veci dosiahnuté diskurzivne, ale videnie jej svetla nasou
duSou po tom, co sa sustredila na seba, je cestou k istému poznaniu.

Zaver

Z nasej analyzy Filozofie ilumindcie vyplyva, ze Suhrawardi nespochybnil zoro-
astrizmus, ani perzskych mudrcov. Naopak, stali sa jeho inspiraciou, ,,nemohli
ho vsak usmerniovat’, pretoze on hladal platonsku mudrost’, ktora kombinovala
diskurzivnu a intuitivou madrost’ do harmonického celku® (Suhrawardi, 1999, 64).

Ak sa pozrieme na tematické zameranie diel filozofov v islamskom svete, po-
tom zistime, ze metafyzika bola pre nich ramcom, do ktorého patrili vahy tak
o prvej pri¢ine, o $tate/obci, ako aj o zmftvychvstani, ¢i proroctve. To podpo-

7 J. Walbridge a H. Ziai vo svojom anglickom preklade The Philosophy of Illumination pomenovali tito definiciu
esencialnou.
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ruje aj Gutasov nazor na vzt'ah nabozenstva a filozofie v islamskom svete.” A je
to znova Gutasova charakteristika Suhrawardiho iluminacionistickej filozofie ako
platonskej verzie avicennizmu, podla ktorej je to filozoficky systém, ,,v ktorom
platonske idey dostali ontologicky status v tom, ¢o on nazyva ,,svet archetypov
(‘alamal-mithal), ktory umiestnil medzi sublunarny a inteligibilny svet sfér. Nasle-
dujac Avicennu aj Suhrawardi vyjadril svoje univerzum v basnickych terminoch
pouzivajic ako svoj litmotiv staroveky zoroastrijsky koncept svetla a interpretujuc
platonske archetypy ako aj inteligibilné jestvujicna v terminoch zoroastrijskej an-
gelolégie (Gutas, 2002, 13, 17).

Podobne ako jeho predchodcovia aj on vo Filozofii ilumindcie spoijil zjavenie, zo-
roastrizmus a sufijski zboznost’ s diskurzivnym myslenim peripatetikov a toto
s mystickym videnim. Jeho Hikmat al — iSrak ma podla mo6jho nazoru tak von-
kajsiu, ako aj vnutornu podobu. Vonkajsou podobou st formalne vlastnosti jeho
filozofie: pouzivanie logiky ako nastroja na vystavbu vedeckého systému a na kon-
ceptualizaciu kI'acovych pojmov jeho filozofie, svetla a tmy. Sucast’ou vonkajse;
tormalnej podoby Filozofie ilumindcie st lluminacionistické pravidla, ktorymi nahra-
dil peripatetické pravidla.

Vnuatorna podoba Filozofie ilumindcie ma dva aspekty. Jednym je pouzivanie ema-
nacie ako formy vysvetl'ujucej vznikanie svetelného vesmiru a nakoniec aj aristote-
lovské kategorie na opis bytia. Tym druhym je zapracovanie osobnych mystickych
zazitkov a mystickej intuicie, do zakladov Filozofie ilumindcie.

Vonkajsia a vnitorna podoba Filozofie ilumindcie ukazuje, ako dokazal Suhrawardi
zjednotit’ nabozenskd s filozofickou tradiciou. Je to filozofia, ktora sa pre tych, ¢o
kracaju po bozej ceste stala nastrojom zdokonalovania schopnosti ich duse. Takto
pochopena filozofia je mudrost’ou, je to vS§ak mudrost’ osvietenia vybudovana
z istoty mystického videnia pravdy. Vznikla zjednotenim islamskej nabozenske;
tradicie (sufizmu) s filozofickou tradiciou, v ktorej je akcentovany mysticky aspekt
platonskej tradicie. To je dovod, pre ktory ju Suhrawardi nazval Hikmat al-israk,
Mudrost’ osvietenia.
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KANTOVA KOZMOPOLITNA VYCHOVA
AKO REAKCIA NA MULTIKULTURALIZMUS

KANT’S COSMOPOLITAN EDUCATION
AS A REACTIONTO MULTICULTURALISM

Peter Kyslan

Abstract: Clash of cultures represents a political, social, and economic fact of contemporary
reality and it is also serious philosophical and ethical problem. The contact of cultures is not
always associated with enrichment but often is accompanied by tension of values and conflict
of opinions. The paper aims to introduce cosmopolitanisn in the form of cosmopolitan educa-
tion as a critical mirror of multicultural education. Cosmopolitan education anticipates more
general principles of humanity and rejects the aestheticizing exploring of cultures. However, it
remains questionable whether education (alone) can solve cultural differences and their political
connotations.

Keywords: Kant, Culture, Cosmopolitanism, Education, Multiculturalism.

Kozmopolitizmus' sa dnes znovu objavuje ako hlavny ideal institucionalizacie
medzinarodnej obcianskej spoloc¢nosti. Zatial' ¢co modernistické debaty o koz-
mopolitizme boli podporované antinémiami, ako su angazovanost’ verzus odcu-
dzenie, vlastenectvo verzus univerzalizmus, sentiment verzus tcel, naopak v st-
casnych diskusiach kozmopolitizmus moze vystupovat’ ako dialektika, ktora riesi
takéto antinomie (Gregoriou, 2003, 257).

Vychodiskom studie je historicko-filozoficky koncept, ale z filozoficko-ana-
lytickej perspektivy sa stustred’uje urcity segment sucasnosti. Realizovana aktu-
alizacna snaha nepredstavuje primarne jednosmernu kritiku multikulturalizmu
a multikultarnej vychovy. Na druhej strane nemozno ani hovorit’ o priorizacii
vychovy k svetoobcianstvu (kozmopolitizmu). Nasim zamerom je kritické zhod-
notenie ambicif multikulturalizmu v podobe multikulturnej vychovy na pozadi
idey kozmopolitizmu a pedagogickej tedrie I. Kanta.

1 Kantova tedria Bildungu

Z dovodu dlhodobejsieho zaujmu a grantovej ulohy obraciam pozornost’ na
,Kantovu stopu® v téme vychovy. Kantov filozoficky zaujem o vSestrannu for-
maciu, vychovu a vzdelavanie (Bi/dung) nie je markantnou sucast’ou jeho kri-
tického projektu. Napriek tomu predstavuje dolezita rovinu Kantovej praktic-

'V $tidii povazujem obsahovo a vyznamovo pojmy svefoobéianstvo a kozmopolitizmns za synonyma. Pri Kantovych
textoch pouzivame povicsine pojem svetoobcianstvo a pri modernych interpretaciach pojem kozmopolitizmus.

27



KANTOVA KOZMOPOLITNA VYCHOVA AKO REAKCIA
NA MULTIKULTURALIZMUS

kej filozofie. Bildung vo svojom obdobi vystupuje ako odpoved’ na osvietensky
perfekcionizmus a niekedy sa nazyva najvicSou nryslienkon 18. storolia (Gadamer),
niekedy oznacovaného ako pedagogické storocie.

Bildung

V osvietenstve vystupuje Bi/dung v. mnohych vyznamoch ako obraz, forma, kulti-
vovanie duse, formovanie. Bildung sa zvycajne preklada ako wvzdeldvanie (die Ausbildung)
alebo ako kultrira (die Kultur) avsak u Kanta sa Bildung vyznacuje ovel'a Sirsim vyz-
namom. V Kantovej koncepcii sa Ausbildung rozsiruje o aktivau ¢innost’ seba-for-
movania a duchovného vytvarania individua a Kw/tur nabera socialny a dejinny roz-
met.

Nemecky jazyk ma dva vyznamy pojmu vzdelavanie. Ergiehung opisuje Skolsky
systém a mechanizmus, v ktorom sa diet’a u¢i a vychovou sa stava dospelym.
Doéraz je kladeny na ,,zrucnosti dospelyeh™ — potreba ako citanie, pisanie, pocitanie
a spolocensky zaklad. Druhy vyznam Bildungu zhruba znamena ,,kultivicia rozu-
i — vsestranny rozvoj Fudskych vlastnosti. Je naro¢né doslovne prelozit’ tento
pojem z nemeckého do iného jazyka. Gustavson uvadza tri varianty tohto pojmu —
klasicky (osvietenstvo), /berdlny (Nussbaum) a hermenenticky (Gadamer) (Gustavson,
2014, 109). Co je pre nas pristup zaujimavé, podla autora maja vietky varianty
spolocny aspekt pokusov vychadzat’ z koncepcie obmedzenej narodnej alebo za-
padnej tradicie a hT'adat’ pochopenie toho, ¢o by sme mohli oznacit’ ako globdlna
forma Bildungn (Gustavson, 2014, 111).

Bildung spolu s kategoriami historia a pokrok ,,bol jednym z novych konceptov
osvietenskej filozofie, ktora je odrazom hlbokej revolicie v sposobe poznavania
a zaznamenania skutocnosti sveta™ (Forster, 2009, 189). Vyznamny Kantov podiel
na tejto revolucii je myslienka sekularizovaného a slobodného spésobu forma-
cie a pestovania dispozicif Pudstva. Odrazom hibky revolicie je uvedomenie si
Pudstva, ze je schopné a povinné vytvorit’ si pozadovany obraz o sebe. Takymto
sposobom sa T'udstvo stava subjektom a objektom dejin, a zaroven subjektom
a objektom Bildungsprocesn.

2 Svetoobcianska vychova

V nasledujicej ¢asti zizim optiku na kozmopolitnt stranku vychovy. Jednym zo
sposoboyv, ako riesit’ narocnua a nevyhnutnid tlohu Fudstva vytvorit” fungujuci sve-
toobciansky celok, je popri dolezitom svetoobcianskom prave aj svetoobcianska
vychova. Zamerom textu je v prvom rade analyza a vymedzenie Kantovej vychovy
k svetoobcianstvu a jej ideova konfrontacia s (1) teoretickymi zakladmi a (2) for-
mou sucasnej multikultirnej vychovy.

Ak teda hovorime o kozmopolitnej vychove, musime prinajmensom prihliadat’
na principy Kantovej filozofie dejin: po prvé, teleologické vymedzenie; po druhé, univerdlny
charakter, po tretie, mordlny romer a po StVrté, politicky rogmer.
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Teleologicky a univerzalny aspekt

Kantovo tvrdenie, ze kone¢nym cielom vychovy nie st dobré zivotné indivi-
dualne podmienky Studentov, ale skor moralna dokonalost’ l'udského druhu ako
celku (Louden, 2000, 37), predstavuje modernt pedagogiku presahujicu filozofic-
ka myslienku.

Svetova komunita je priestor, kde sa moze realizovat’ posledny ucel kultary
a dejin. Teda individualne $t’astie je len stupniom k vseobecnému st’astiu, Kantom
nazvanému vseobecnémmu blabu. Zavazok k vychove je podla Kanta v podstate zavaz-
kom k realizacii ucelu, najvyssiecho dobra, ktoré opisuje ako stav veci, v ktorom
I'udstvo dosiahne rozvoj cnosti a nutné st’astie (Roth, 2012, 263).

Zavizok k moralnemu zakonu si kazda osoba reflektuje v slobode sama, za-
vazok k vSeobecnému s$t’astiu sa mus{ stat’ predmetom osvety, kontroly a regulo-
vania. Kozmopolitizmus je v tomto zmysle subjektivhou formou vedomia, ktora
predpoklada pochopenie pojmu kozmopolitizmus, a zaroven schopnost’ tento po-
jem imaginativhym a reflektujicim spoésobom rozvijat’ (Fine, 2011, 21) a socialne
zit’. Tymto spoésobom sa kozmopolitizmus stava nevyhnutnym obsahom vychovy.

Sloboda spociva v tom, ze kazdy moze konat’ podl'a svojej vlastnej vole, pri-
com sa ziada konat’ v sulade s vol'ou ostatnych. Intersubjektivna kompatibilita
P'udskych ¢innosti (Guyer, 1995, 129) je najnaroc¢nejsia tloha a hlavny acel l'udstva.
Vytvorenie takého systému zivota a sposobu myslenia (Denkungsart), ktory umozni
individualne $t’astie a zaroven vSeobecné blaho svetového spolocenstva, je jednou
z najt’azsich, ale aj najdolezitejsich tloh Pudstva. V Pedagogike Kant definuje tento
ucel: ,,[...] ale jedno je isté, Ze jednotlivé I'udské bytosti, bez ohl'adu na to, aky stu-
pen formacie su schopni priniest’ svojim ziakom, nemoézu naplnit’ svoje poslanie.
Nie jednotlivé 'udské bytosti, ale skor udsky druh, musi dosiahnut’ toto poslanie*
(Kant, 1931, 37).

Kantova myslienka humanity ako vseobecného ucelu l'udstva realizovana vo
vychove, kultire a v svetoobcianskom celku nepramenti zo skisenosti a zo zaujmu
a potrieb, ale svoj zaklad nachadza v ¢istom rozume. Pre Kanta je tento apriorny
zaklad garantom univerzalnosti.

Vychodiskom Kantovho univerzalizmu nie je kultirna, nabozenska alebo poli-
ticka kategoria, ale vSeobecny a vzdy pritomny rozum a povinnost’ kategorického
imperativu v kazdej osobe, na kazdom mieste a v kazdom case. Cavallar zdoraznil,
ze moralne sebazakonodarstvo a sebamotivacia vedie k svetoobcianskemu sposo-
bu zmyslania a svetoobcianskym postojom, ¢o vyslovne presahuje ramec obcian-
skeho humanizmu vo vlastnej republike (Cavallar, 2014).

Moralna podmienka

Nasledujicim a nemenej dolezitym aspektom vychovy k svetoobcianstvu je
mordlfa. Moralny kozmopolitizmus je zdorazneny v mravnej vychove a forma-
cii, napriklad v Predndaskach 3 pedagogiky, kde Kant tvrdi, ze mladému studentovi
je potrebné pomdct’ pestovat’ ,,dobrocinnost’ voci druhym* (lasku k bliznemu)
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a potom tiez ,,.kozmopolitné dispozicie®, co so sebou nesie ,,zaujem o dobro vo
svete® (Kant, 1931, 97).

Na predchadzajicich riadkoch som definoval Sirsie ponatie pojmu Bildung
u Kanta. Nejde len o vychovu a vzdelavanie v beznom slova zmysle (v rodine
a v skole), ale pojem Bildung nabera na vyzname morilneho sebaformovania a kultsiry
ako rozvoja humanity. Vychova podl'a Kanta nepestuje iba technické a pragma-
tické predpoklady, ale najmia moralne predispozicie (Roth 2012, 270). Podobne
Kant hovori o dvoch dobach vychovy. V prvej sa musi mlady clovek mechanicky
a pasivne podrobit’ vychove; v druhej sa vo vychove riadi podla vlastného tsudku
a slobody, podriad’uje sa iba zakonnym medziam (porov. Kant, 1931, 46).

Konec¢ny osud Fudského rodu je moralna dokonalost’. Podl'a Kanta nemoze
byt’ etické spolocenstvo dosiahnuté hned’ a bez problémov. Zlepsenie na trovni vy-
chovy je ,,ziaduce, ale v jeho rychly dspech je len t'azko dafat™ — pise Kant v Spore
fakdilt (Kant, 2003, 145), pretoze objektom vychovy st nedokonalé I'udské bytosti.
Jednym z praktickych naplneni Kantovej mravnej nauky je prave kozmopolitna
vychova.

Politicky rozmer vychovy

Politicky rozmer vychovy v kozmopolitnom zmysle je pozorovatelny vo via-
cerych pripadoch. Kant v Antropoligii tvrdi, ze ,,obcianska vychova by mala byt’
v sulade s poslanim l'udstva (Bestimmung) pre vytvorenie kozmopolitnej jednoty*
(Kant, 1964, s. 688). Vychova a politické (republikanske) zriadenie st komplemen-
tarne a ich vnutorna suvislost’ je evidentna.

Kant posuva politicky rozmer vychovy o stupent d’alej, zdoraznuje politicku
nevyhnutnost’ vytvorenia ramcov a principov formovania zmyslu pre kozmopo-
liticka perspektivu. Kozmopolitizmus tak predstavuje dlhodoby vysledok pretva-
rania sposobu myslenia podl'a maxim l'udstva. Vychova nema byt realizovana len
prostrednictvom rodiny, skoly a univerzity, ale v s$irokom socialno-obcianskom
priestore. Povaha tohto priestoru ma slazit” ako podpora rozvijania obcianskych
(prakticko-pravnych) a kozmopolitickych dispozicii.

Mozno vsak vnimat’ jeden zasadny problém politického a pedagogického. Kant
v podpore svetoobcianskej myslienky nespomina, ze politika ma (by mala) stano-
vit’, diktovat’ a garantovat’ vychovu. Politika a vychova podporuju ideu kozmopo-
litizmu, ale otazkou ostava, aky maja vzajomny vzt'ah. Politika nesmie mat’ vplyv
na systém vychovy, obmedzila by tak jej autonémiu a univerzalnost’. V tomto kon-
texte preto idea kozmopolitizmu musi vyhradne plnit” funkciu regulativneho a nie
konstruktivneho principu. V tomto aspekte politického zaujmu a stratégie desifru-
jeme problematickost’ multikultirnej vychovy.

Vo vymedzeni vychovy ku kozmopolitizmu v Kantovom zmysle nakoniec, ale
nie v poslednom rade, je potrebné definovat’ obsah a vyznam pojmu ozzzopoli-
tizmn v tejto koncepcii. Kozmopolitizmus je v tomto pripade potrebné chapat’
d’aleko S$irsie ako len ako politicku orientaciu. Kozmopolitizmus v teérii Bildung
znamena ,,presvedcenie alebo teériu, ze vSetci I'udia, bez ohl'adu na rasu, pohlavie,
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nabozenstvo alebo politicku prislusnost’ patria, alebo by mali patrit’, do jedného
spolocenstva, do celosvetovej res publica® (Cavallar, 2014, 3). Kantova kozmopo-
litna vizia je idealizujaci koncept najvyssicho dobra a budicnosti 'udstva.
Syntetizujuc uvedené aspekty vychovy mozno konstatovat’ predbezny zaver, ze
kozmopolitizmus a svetoobcianska spoloc¢nost’ je zmyslom dejin (Fackenheim)
a cielom kultarneho pokroku (Castillo) a aj cielom a ideou vychovy (Cavallar).
Svetoobcianska predstava a perspektiva ma byt’ v§tepovana ziakom (tiez kazdému
clenovi spoloc¢nosti), a tymto spoésobom moze byt’ politicko-pravne stelesnenie
kozmopolitizmu realnejsie a blizsie v ¢ase a ¢o je hlavné podporované a legitimi-
zované tzv. ,,zdola“. Takto koncipovanou vychovou bude I'udstvo lepsie a kazda
d’alsia generacia urobi krok blizsie k zdokonaleniu 'udstva (Kant, 1931, 35).

3 Kritika multikultirnej vychovy

Po vymedzeni aspektov vychovy v zmysle svetoobcianskej vychovy obraciam
pozornost’ na problematiku multikulturalizmu a multikultirnej vychovy. Nevy-
hnutne musim perspektivu zuzit’ a analyzu obmedzit’ na filozoficko-kriticky po-
stoj. Na pozadi komparacie nemozno realizovat’ primarne kritiku multikultarnej
vychovy, jednosmernou kritikou by sme mierili aj k filozofickym fundamentom
vychovy k svetoobcéianstvu. Zamerom nasledujucej iniciativy je vymedzenie prob-
lémovych miest a ich filozofické zhodnotenie. Zasadna kritika by predstavovala
pomerne trufaly a vedecky ne§tandardny pocin. Stojime pred Sirokym vedeckym
zaujmom o tato problematiku, podporovani réznymi vyskumami, nadaciami, in-
stiticiami, spolocnost’ami aj narodnymi politikami.

Multikultirna vychova ma viacero definicii a moze byt’ proces, ale tiez aj vy-
chovno-vzdelavaci program. Met6dy multikulturnej vychovy su rézne, vzt'ahuju
sa na osobnost’ studenta vo viacerych zmysloch, popri rozumovych a ¢innost-
no-praktickych metédach prevlada zmyslova metdda, teda edukacny pristup, ktory
posobi na zmysly. Obmedzujica empiricka povaha vychovnych principov multi-
kultarnej vychovy bude neskor predmetom kritiky.

Avsak formy multikultirnych vychovnych metdd vznikaja ako produkty de-
mokratickych systémov. Demokracia je vo svojej teoretickej podstate pluralitna,
¢o znamena prijatie vautornej hodnoty vsetkych I'udskych bytosti a jedinecnych
osobnosti. Problematickymi sa tu stavaju priciny vzniku idey multikulturalizmu
a multikultarnej vychovy. Z geografického hladiska je to produkt zapadného sve-
ta, konkrétnejsie Severnej Ameriky (USA, Kanada). Vychadza z potrieb americke;
spoloc¢nosti v 60. rokoch 20. storocia. Vzdelavacie modely museli akttne reagovat’
na novu politickd, sociologicku a kultarnu situaciu. Kultarny pluralizmus a etnicka
rozmanitost’ so sebou prinasali konkrétne socialne napitie a konflikty.

Kriticky napadnutel'nt ambiciu a problémovu zlozku multikultirnej vychovy
predstavuje wniverzdlna platnost. Z.da sa prinajmensom paradoxné, ze vychova ako
nastroj konkrétnej politiky a odraz konkrétnej kultarnej reality by si mohla naro-
kovat’ na v§eobecnu platnost’. Z filozofického hladiska mozno hovorit’ o rovnosti
ako o univerzalnom principe. Problémom ostava, ze tato rovnost’ sa eliminuje
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a minimalizuje do formy kultarnej rovnosti, t.j. rovnosti kultiirnych prejavor (Kymlic-
ka 2001, 216). Akokol'vek vznesene to znie, rovnost’ kultur je ildzia. Nevyvrati-
telne pritomna v dejinach je hierarchizdcia kultir. Na vrchole je zapad, zapadna,
krest’anska, eurépska kulttra; z toho vyplyva, ze ostatné vychodoeurépske, islam-
ské, azijské a iné kultary st podriadené. To znamena, ze tieto iné kultiry su vzdy
merané meradlom zapadnej kulttry, ich hodnotami a normami._Vzdelavanie zalo-
zené na harmonizovanom (herderovsko-romantickom) ponati kultiry predstiera
stav rovnocennosti kultar. Tato fikcia o harmonii kultir ma vo vzdelavani kriticky
nazov naivny kulturalizmus a ma opakujuce sa sporné miesta.

KTlacovou stratégiou a objektom zaujmu multikultirnej vychovy je orientacia
na kultarne rozdiely. Uvedena stratégia nevyhnutne predpoklada homogénne kul-
tury a narodné identity, ¢o prispieva k opacnému efektu — posilneniu kultarnych
stereotypov a vzostupu predsudkov. Kultury st v tomto pripade povazované za
uzavreté. Strategicky esencializmus kultiir (Gustavson) v obrazoch civilizovaného
a necivilizovaného sveta je nastrojom ospravedlnovania kolonializmu.

Vyznam medzikulturnych diskusii a konkrétnej realizacie idey multikultura-
lizmu sa ¢asto nedorozumenim obmedzuje na esteticksi logkn kultiry s dorazom
na exotiku, tanec, hudbu a jedlo. ,,Gurmanske hl'adisko® (Essinger) alebo ,,tanec
kultar (Breidenbach — Zukrigl) postva do tzadia axiologické a politicko-pravne
zéalezitosti. Situacia je podobna v obsahu a forme vyucovacich materialov v ramci
multikultdrneho vzdelavania, ktoré vsak podl'a viacerych kritikov mozno povazo-
vat’ za nedostatocné.

Problém etatizmu multikultiirneg vychovy povazujeme v kantovskom zmysle za
nasledujuci problém. Politicky vplyv na multikultirnu vychovu bol ciasto¢ne na-
znaceny. Multikulturalizmus sa nachadza kdesi medzi politikou a vedou. Multi-
kulturalizmus nie je iltzia, ale globalna politicka realita. Zasadny problém multi-
kulturalizmu je jeho politicky vyklad.

Pokusim sa o zhrnutie. Jeden z rozdielov medzi ideou kozmopolitizmu a ide-
ou multikulturalizmu tkvie v tom, Ze prva sa ma vychovou dosiahnut’ a druha
vychovou potvrdit’. Multikultirna vychova vychadza z potreby kulturno-politic-
kej reality a prejavuje sa v roznych pseudoformach. Vychova k svetoobcianstvu
v Kantovom podani vychadza z celostného filozofického uchopenia problému
cloveka, moralky a kultary. Zasadny problém multikultirnej vychovy vidim v tom,
ze sa obmedzuje len na esteticka zlozku kultary. Presvedcenie, ze poznanie jazyka,
umeleckych artefaktov a tradicie je dostato¢né k pochopenie jednotlivych kultar
v celku a vedie k pozitivhemu spolunazivaniu, je mylné. Ciel'om multikultirnych
osnov je spajat’ pozitivne pocity multikultirnej skisenosti. Toto esencialne ob-
medzenie kultiry homogenizuje kultirnu skdsenost’ a neuznava kontextualnost’
obsiahnuta v kultarnych identitach. Uzatvara kultiru do nemenného etno-lingvis-
tického ramca.

Vychova a vzdelavanie sa musi zamerat’ nie na narodné alebo politické ciele,
ale na 'udské zlepSovanie moralnych podmienok a vel'ké svetové témy. Bildung
nemoze sluzit’ ako politicky ¢i trhovy nastroj. Mozno hovorit’ o zneuziti vychovy
k rozvoju pragmatickych dispozicii k vopred stanovenym ciefom (Roth 2012, 268
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—269). Preto kozmopoliticka vychova nemoze iba pripravit’ Studentov na momen-
talne potreby a zaujmy spolo¢nosti, mala by im tiez umoznit’ vyuzit’ svoj rozum
v praxi tak, ze su schopni sledovat’ najvyssie dobro ako objekt moralky. Nasou
ulohou ako obcanov sveta bude ,,nejakym spoésobom prit'ahovat’ kruhy do stredu,
kde sa vsetky 'udské bytosti viac podobaji obyvatelom ako my. Vo vseobecnosti
by sme nikoho nemali povazovat’ za cudzieho, teda mimo nasej oblasti zaujmu
a povinnosti“ (Nussbaum, 1997, 33).

Prispevok bol realizovany v ramui grantového projekin 1VEGA 1/0280/18 Kant a filozofia
dejin.
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K FILOZOFICKE] REFLEXII OSVIETENSKYCH MOTivVOV
VYCHOVY A VZDELAVANIA A. N. RADISCEVA

AN PHILOSOPHICAL REFLECTIONS OF A. N. RADISHCHEV'S
ENLIGHTENMENT IDEAS ABOUT EDUCATION

Ondrej Marchevsky

Abstract: The problematics of the Russian Enlightenment in its characteristic features and
tendencies of its forming constitutes one the main framework of the presented contribution. En-
lightenment as a period in bistory of Russian philosophical thinking is fundamentally determined
by reign of the empress Catherine 11 of Russia. Her enlightening and reactive attitudes following
from the events of 1789 becomse the subject of anthor’s interest. To illustrate the turbulent chang-
es in Russian intellectual milien after the French Revolution, the author uses an example of A.
N. Radishchev who, in the spirit of Enlightenment, published his Journey from St. Petersburg to
Moscow in 1790. The issues of education and knowledge are one of the important issues in the
content of this book and also main reason why the paper is focused on this topic.

Keywords: Enlightenment, Russian philosophical thinking, A. N. Radishchev, Education.

Existuja problémy a otazky, ktoré nie je mozné nalezite obsiahnut’ v textovom
rozsahu poskytovanom odbornym c¢lankom ¢i konferencnym prispevkom. Na-
zdavame sa, ze takymto problémom je aj osud ruského osvietenstva a v jeho ram-
coch tvorby Alexandra Nikolajevica Radiséeva'. Prave preto je predkladany text
mozné vnimat’ ako prvua z troch textovych etap nasej snahy prispiet’ k predstave-
niu problematiky ruského osvietenstva.

Na tomto mieste, v tejto etape sa pokusime citatel'ovi naznacit” hlavné period-
izacné predely formovania osvietenského myslenia v Rusku. Zaroven pribliZzime
miesto Radisceva v osvietenskom mysleni. Z jeho biografie zd6raznime tie mo-
menty, ktoré sa bezprostredne odrazaji na jeho uceni, jeho tvorivych osudoch
a dobovych realiach. Poukazeme na nosny motiv jeho ucenia, ktorym je — ako
sa nazdavame — clovek. Zaobera sa otazkou formovania cloveka, jeho vychovy
a vzdelavania. Zaujima ho postavenie ¢loveka v spolo¢nosti, v jej zivote a to, ako
spoloc¢nost’ na ¢loveka vplyva a zaroven, ako ¢lovek dokaze formovat’ zivot spo-
lo¢nosti. Vzdelavanie a vychova, spolocne s otazkami spolocenskymi, statnymi
a pravnymi tvoria zdsadné roviny v jeho tvahach o ¢loveku. Ustredni pozornost’
budeme v tomto texte venovat’ prave otiazke vzdelavania a formovania cloveka
ako plnohodnotne a $t’astne zijuceho jedinca, ktory sa tak zaroven stava nosnym
pilierom spoloc¢enstva.

! Anexcanap Hukonraesuma Paammes (1749 — 1802)
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V zavere prace len tézovite priblizime problematiku tzv. dvoch trestov Radisce-
va, teda odozvu na jeho dielo v dobovom ruskom prostredi, ktoré bolo zasadne
urcené autoritou imperatorky Katariny 11, ako aj odozvu v d’alsich dejinach ruské-
ho ¢i presnejsie sovietskeho myslenia.

Nazdavame sa, ze nam to umozni poukazat’ na druhy z dominantnych pristupov
k otazke cloveka — pristup Statno-pravny, ¢im zaverecna cast’ bude tvorit’ vstup
k druhej etape nasho spracovania ruského osvietenstva v inom samostatnom tex-
te, a ktora bude zamerana okrem osvietenskych nazorov Radisceva na stat, pravo
a spoloc¢nost’ aj na analyzu narativnej stratégie zvolenej ruskym osvietencom.

Pri spracovani problematiky ruského osvietenstva sa budeme nosne opierat’
o prace historikov ruskej filozofie ako Andrzej Walicki (2005), Frederick Coples-
ton (2009) ¢i Jan Komorovsky (2010) ¢i Olga 1. Jelisejevova (Eanceesa, 2015).

Z povodnych prac RadiS¢eva vychadzame z jeho najzasadnejsej prace Cestovanie
g Petrobradn do Moskvy’ a tiez z jeho traktata O doveku, jeho smrtelnosti a nesmrtelnosts’.

V historickom-periodizacnom pohlade na ruské osvietenstvo by sme v pracach
Walického (2005), podobne ako aj Coplestona (2009) mohli identifikovat’ zhodu
v tom, ze vstupné ramce osvietenského myslenia v Rusku sa formovali niekolko
desiatok rokov. V tomto obdobi, pre ktoré je mozné pouzit’ nazov predosvieten-
ské, sa dostaneme nevyhnutne do konfrontacie s odkazom a dedi¢stvom Petra 1.
Velkého, pricom jeho posobenie a vplyv v roznych oblastiach ruského zivota je
predmetom castych odbornych i laickejsich hodnoteni.

Obdobie najvyraznejsicho rozvoja osvietenské myslenia sa bez zasadnejsich na-
zorovych rozporov zvykne spajat’ s obdobim vlady Katariny II. medzi rokmi 1762
— 1774, resp. az rokom 1789,

Ide o obdobie kedy sa sama otvorene hlasi k myslienkam osvietenstva nos-
ne franctzskej proveniencie: ,,Snazila sa ucinit’ z francizskej osvieteneckej filo-
zofie nastroj vlastnej politiky, vnutornej i zahranic¢nej* (Walicki, 2005, 37 — 38).
Povazovala sa za ich ziacku franctzskeho osvietenstva a mimoriadne za ziacku
Montesquieuho. Vysoko hodnotila jeho Duch zdkonor. Jeho dielo povazovala za
svoju ,,modlitebna knihu* (Walicki, 2005, 39). O centralnom postaveni Katariny
I1. pre formovanie osvietenského myslenia vypoveda aj d’alsia poznamka Walické-
ho: ,,Je mozné dokonca povedat’, Ze jej iloha bola v istom zmysle centralna — nie
kvoli jej ,,filozofii®, ale preto, Zze vsetci vyznamnejsi ruski myslitelia, ktori boli je;
sucasnikmi, sa snazili vyjadrit’ k jej koncepcii, viedli s fiou skryta alebo priamu po-
lemiku® (2005, 38). Za dolezitejsie vSak povazujeme zdoraznit’, ze do tejto doby
je situovany aj zivot Radisceva, formovanie jeho postojov a tvorby. Nazdavame sa,
ze tu vznika vhodné miesto pre priblizenie dolezitych biografickych momentov
samotného Radisceva, ktoré ustili do vydania jeho Cestovania.

Katarina II. uz pocas svojej moskovskej korunovacia (1762) vydala nariadenie
zriad'ujlce tzv. pazaci zbor, ktory mal styridsat’ clenov (Komorovsky, 2010). Jeho
sucast’ou bol aj Radiscev. Bol tiez medzi tymi pazatami, ktoré v roku 1766 Katari-

* Rus. [Nyremecrsue n3 [TerepOypra B Mocksy
? Rus. Oueaoseke, 0 ero cMepTHOCTH 1 GeccmepTun
* Celkovo vladla Katarina II. v rokoch 1762 — 1796.

36



Ondrej Marchevsky

na II. vyslala na zahrani¢né §tadia, presnejsie do Lipska. Tu mali ziskat’ predovset-
kym pravnické vzdelanie.

Pre Radisc¢eva je tu dolezitym momentom knizny dar od akéhosi ruského cestu-
juceho. Tymto darom bola kniha Helvetia O duchu. Komorovsky (2010) oznacuje
lektaru tejto prace ako moment klI'icovy vo formovani Radis¢evovho vlastného
slobodného myslenia. Zaroven predstavovala vstup k stadiu takych osvietenskych
filozofov ako Rousseau a Diderot.

V roku 1771 Radiscev vracia do vlasti. Prichadza do atmosféry najliberalnejse;
nalady Katariny II. Prichadza do prostredia presyteného Duchom zikonov Mon-
tesquieua. Zaroven citlivo vnima realitu kazdodenného Zivota v krajine, ktora
bola v prikrom rozpore s tym, co sa snazila Katarina II. prezentovat’ Diderotovi
a inym. Evidentny rozpor, ktory sa snubi so zaujmom o osudy Ruska privadza
Radisceva na 18 rocnu cestu tvorby jeho najvplyvnejsieho diela Cestovanie 3 Petro-
hradu do Moskyy. Dielo je pisané ako cestopis, plny prvkov imaginacie v roéznych
prevedeniach, ktoré Radisceva stretavaju pocas jeho cesty medzi tymito dvoma sto-
licami Ruska.

Radiscev tvori aj pocas prvého velkého spolocenského otrasu za vlady impe-
ratorky, povstania vedeného Jemelianom Pugacovom v rokoch 1773 — 1774. Po
tomto obdobi dochadza u Katariny II. k momentu prehodnocovania myslienok
a zamerom osvietenstva. V roku 1789, po Vel'kej franctzskej revolucii, dovtedajsie
existujuce pochybnosti Katariny II. naberaju reakcionarsky raz, ktory nadobudol
radikalnu podobu. V rovnakom roku Radis¢ev dokoncuje posledné prace na svo-
jom Cestovani.

22. jala 1789 dostal Radiscev od Nikitu Rylejeva, policajného nacelnika a pred-
sedu cenzurneho zboru v Petrohrade povolenie na vydanie svojej knihy, Cestovania.

Radiscev si zabezpecil tlaciarensky stroj a vytvoril si tlaciarent vo svojom dome,
kde s tlacou zacal v januari roku 1790. Vytlacilo sa, ako uvadza Komorovsky (2010)
priblizne 650 exemplarov. K citatelom sa dostalo ale len medzi 32 — 70 exemplar-
mi. Dodnes je zachovanych 17 exemplarov prvého vydania.

Zaverecné obdobie formovania osvietenstva v Ruskom prostredi, nazyvané tiez
postosvietenstvom je spajané predovsetkym s reakénou cast’ou vlady Katariny II.
az do jej smrti, a nasledne s vladou jej vauka Alexandra I. Dolezitymi medznikmi,
medznikmi ktoré obycajne ¢asovo uzatvaraju ruské osvietenstvo su udalosti roku
1825 — dekabristické povstanie a nastupu Mikulasa 1. na tron.

Ako sme uviedli, obdobie vlady Katariny II. je obdobim, v ktorom pdsobil
Radisc¢ev. Nasledujuci priestor by sme cheeli vyuzit’ na priblizenie casti jeho auten-
tického osvietenského ucenia, pricom sa budeme drzat’ naznaceného ramca.

,»Nasiel som cloveku utesenie v nom samom® (Radiscev, 2010, 13). Uvede-
na myslienka nam moéze pomoéct’ uviest’ v slede predkladaného textu avizovany
motiv vychovy, formovania a kultivacie ¢loveka. Je mozné badat’, ze tento motiv
rusky osvietenec rozpracuva v dvoch vyraznych rovinach, v rovine vzdelavajtce;
institucie — skoly. Tu venuje pozornost’ kontextu duchovnej akadémie. Druhou
rovinou je rovina vychovy rodi¢ovskej, v ktorej mame moznost’ konfrontovat’ sa
s jeho viziou idealneho vzdelania a vychovy individua.
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K prvej spomenutej rovine, k rovine skoly, resp. akadémie sa vyjadruje v cas-
ti Podberezie, kde sa stretava s mladym seminaristom cestujicim do Petrohradu
za lep§im vzdelanim. Radiscev prehovarajic slovami seminaristu podotyka: ,,nase
uciliste patri minulym storoc¢iam ... Aristoteles a scholastika doteraz vladnu v semi-
naroch® (Radiscev, 2010, 45) a o povahe vzdelavania kriticky poznamenava rovna-
kym sposobom: ,,Klasickych autorov pozname vSetkych, ale skor s nam zname
kritické komentare k textom nez to, ¢o ich podnes rob{ lahodnymi, ¢o im prinieslo
nesmrtelnost™ (Radiscev, 2010, 45).

V Podbrezi sa dozvedame, ze autorovi je podnetom pre uvazovanie o institucio-
nalnom vzdelavani okrem rozhovoru so seminaristom aj ¢itanie jeho poznamok,
ku ktorym sa autor dostal kradezou. Z ukradnutej uvahy seminaristu ¢itame: ,,Ob-
zti sa len nazad, zda sa, ze eSte nie st tak daleko casy, ked’ panovala povera a cely
jej sprievod: nevedomost’, otroctvo, inkvizicia a este vel'a ledacoho. Nie je tomu
tak davno, co Voltaire do zachripnutia volal proti povere® (Radiscev, 2010, 46).
V tychto poznamkach sa pre citatel'a profiluje zamer toho, ¢o by vzdelavacie insti-
tucie mali spolocnosti prinasat’, v com je ich osvietenské poslanie — boj proti blu-
du a predsudkom. V tom nas utvrdzuje aj d'alsia poznamka z ukradnutych zapis-
kov: ,,Ak nasim potomkom hrozi, Ze upadni do bludu, ak opustia prirodu a buda
sa hnat’ za vidinami, bolo by vel'mi prospesné dielo spisovatel’a, ktory by nam na
dejinach ukazal vyvin Fudského rozumu, ked’ striasol hmlu predsudkov a zacal
sledovat’ pravdu® (Radiscev, 2010, 47). Aj ked’ tu spomina spisovatela v jednot-
nom cisle (¢o je s vysokou pravdepodobnost’ou on sam), a v texte polemizuje
s prostredim duchovnych akadémif a seminarov, dovolime si tvrdit’, Ze sa vyjadruje
k procesu institucionalizovaného vzdelavania ako takého. Radiscev zaroven tvrdi,
ze tento zamer bude coskoro naplneny.

V slovach seminaristu je mozné citat’ poukazanie na zaujimavé Specifikum
a rozdiel medzi akademickym filozofickym uvazovanim a tym vo vzdelanych kru-
hoch velkomestskej a sl'achtickej inteligencie: ,,Nast’astie som sa v Novgorode
dostal do domu jedného z gubernskych hodnostarov a mal som moznost’ ziskat’
v flom ciastoénu znalost’ francuzstiny a nemciny a pouzivat’ kniznicu domaceho
pana. Aky velky rozdiel vo vzdelanosti dnes a za cias, ked’ sa v Skolach pouzivala
len latin¢inal (Radiscev, 2010, 45). Okrem poukazania na hodnotu institucional-
neho a sukromného-domaceho vzdelania, stretavame sa s motivom, ktory bude
rezonovat’ v osvietenskych tvahach Radi§c¢eva — jazyk. Citovana pasaz nam po-
ukazuje na potrebu poznania cudzich jazykov ako francuzstina, nemcina, pricom
latincina je v pozicii akéhosi skostnatenia. To ale nebude posledné slovo Radisceva
vo vzt'ahu k klasickej filologii.

Jazykova otazka ma este jednu dolezitt podobu: ,,Preco u nas nezavedu vysoké
skoly, v ktorych by sa prednasali vedné discipliny v jazyku spolocnosti, v jazyku
ruskom?* (Radiscev, 2010, 45). Potreba znalosti jazykov a aj emancipacie vlastného
jazyka sa stava pre RadiS¢eva kI'icovou v jeho osvietenskych tvahach. Méze pre
nas zaroven predstavovat’ obsahovi spojnicu medzi institucionalnym vnimanim
vychovy a vzdelavania a troviiou vychovy individualnej. Ide o vychovu domacu,
ktora nie je zalezitost'ou nizsich stupnov skolskej vychovy, lez tlohou priamo ro-
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dicovskou. Je potrebné mat’ na zreteli, ze zamerom kultivacie jednotlivca je to, aby
bol plnohodnotnou a harmonizujicou silou spolocnosti. Zaroven spoloc¢nost’ by
mala vytvarat’ priestor na formovanie jednotlivea k tymto cielom a aj k jeho indi-
vidualnemu $t’astiu.

Téma individualnej vychovy, to, ¢o by bolo mozné nazvat’ filozofiou vychovy
u Radisceva rozpracuva v casti Krastice, kde na podnet emocného lacenia sa ot-
ca-drobného slPachtica s det'mi odchadzajucimi do sluzby, sa priamo zamysl'a nad
tym, k comu chcel viest’ a viedol svoje deti.

Je to prave jazyk, ktory tvori dolezita sucast’ formovania cloveka, jeho kulti-
vacie aj na urovni individualnej a podotyka: ,,Predsiefiou ucenosti je znalost’ ja-
zykov* (Radiscev, 2010, 166). Radiscev zdoraznuje potrebu znalosti latinského
jazyka a tiez jazyka anglického, pricom dodava dolezitd poznamku: ,,Naucil som
vas cudzim jazykom. Ale predovsetkym som sa usiloval, aby ste poznali svoj mate-
rinsky jazyk, aby ste v niom vedeli vyjadrit’ svoje myslienky ustne i pisomne a aby
ste sa vyjadrovali plynne a bez potu v tvari® (Radiscev, 2010, 75). Ovladanie mate-
rinského jazyka nema len individualny rozmer, ma pre RadiSceva jasny presah do
interakéného ramca individua so spoloc¢nost’ou: ,,Pruznost’ slobodného ducha,
zvyraznena v reci, nauci i rozum pevnym predstavam, tak potrebnym pre kazda
vladu® (Radiscev, 2010, 75). Aj v tomto momente je mozné badat’, aké dolezité je
pre Radisceva vzajomné posobenie ¢loveka ako jednotlivea a spoloc¢nosti. Pred-
stavuje komplexny a vsestranny zamer vychovy svojich deti, ktory je postaveny
proti dobovym §lachtickym manierom, teda tradicii, ktorou Radiscev v dobove;
podobe pohfda: ,Nereptajte na mna, ked’ sa vam budu niekedy posmievat’, Ze ne-
mate salénne vystupovanie, ze stojite, ako je to najlepsie vasmu telu, a nie ako to
kaze obyc¢aj a mdda, ..., Nereptajte, ked’ si vas v spolocnosti nebudu v§imat’, najma
zeny, pretoze neviete vychvalovat’ ich krasu® (Radiscev, 2010, 74). Pohtdanim,
ako sa domnievame, nechce Radiscev urazat’, lez vyrazne kriticky poukazat’ na
nedostatky a prezitky dobového vedenia zivota tak jednotlivca ako aj spoloc¢nosti
a snazf sa prispiet’ k premene svojim dielom.

,Rovnovahu nemozno dosiahnut’ inac, ako pracovitost'ou (Radiscev, 2010,
77). Pracovitost’ mozno vnimat’ ako najdolezitejsi motiv, ktory ma viacero vyzna-
movych drovni: ,,Pracujte telesne; vase vasne nebudu také burlivé; pracujte srd-
com, lebo ked’ sa budete cvicit’ v dobrosrdecnosti, citlivosti, utrpnosti, stedrosti,
odpustiani, i vase vasne budu smerovat’ k dobrému koncu. Pracujte rozumom,
zapodievajte sa ¢itanim, myslenim, skimanim pravdy alebo udalosti, rozum bude
usmerfovat’ vasu vol'u a vasne® (Radiscev, 2010, 77). Ako mozno badat’ vychovu
vnima ako pracu, ako formovanie a zdokonalovanie cloveka vo viacerych rovi-
nach — fyzickej — vratane praktickych zrucnosti, v rovine intelektualnej a tiez v ro-
vine mravne;.

Rusky myslitel’ vyjadruje presvedcenie, ze hodnotnejSou nez znalost’ dvorske;j
maniery bude znalost’ remesla. Radiscev pise o potrebe ovladat’ poI'nohospodar-
ske zrucnosti a tesarske zrucnosti. Baziruje na dobrej fyzickej kondicii, ktora by sa
mala prejavovat’ vytrvalost’ou v behu a plavani, schopnost’ou jazdit’ na koni a tiez
poukazuje na dolezity aspekt: ,,Naucil som vas aj barbarskému umeniu bojovat’
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mecom. Ale toto umenie nech zostane vo vas mftve, kym si to nevyziada sebaza-
chova® (Radiscev, 2010, 74). Pri praci na zdokonaleni tejto stranky preferuje na-
sledovny pristup: ,,Prial som si radsej, aby vase telo na chvil'u pocitilo prechodnu
bolest’, nez by ste mali v dospelom veku spohodlniet’. Preto ste ¢asto chodievali
bosi a prostovlasi; zapraseni, zablateni ste lihali na lavicu alebo na kamen, aby ste
odpocivali (Radiscev, 2010, 73 — 74). Zdoraznuje potrebu staleho upeviiovania
svojich sil, ktoré prospieva zdraviu a dlhovekosti.

Podobne ako pri cibreni fyzickej zdatnosti aj pri rozvijani rozumovych
schopnosti a pri mravnom formovani ponuka Radiscev svoju viziu pristupu, ktora
je plna osvietenskej emancipacie: ,,V detstve a chlapcenstve nezat’azoval som vas
rozum hotovymi tvahami alebo cudzimi myslienkami, nezat’azoval som vasu pa-
mit’ zbytocnymi vecami. Ale ukazal som vam cesty k poznaniu a odvtedy, ako ste
zacali pocit’ovat’ silu svojho rozumu, sami pokracujete v ceste, ktora sa pred vami
otvara® (Radiscev, 2010, 74 — 75). Dolezité miesto pri kultivacii cloveka zohrava aj
umenie a hudba, o ktorych funkcii pise: ,,V maliarstve najdete opravdivy pozitok
nielen pre city, ale i pre rozum. Naucil som Vas hudbe, aby rozochvena struna
v sulade s vasimi nervami povzbudila driemajice srdce; lebo hudba rozochvieva
dusu a dobrotivost’ srdca v nas robi navykom “ (Radiscev, 2010, 74).

Po priblizeni spomenutého pristupu ponika Radiscev jasnu viziu toho, co by
malo byt predmetom mravného zdokonalovania. Mohli by sme povedat’, Zze sa
snazi predovsetkym viest’ k schopnosti ovladat’ a miernit’ svoje vasne v mnoho-
rakych podobach vlastnych I'udskej povahe, no nikdy ich nepotlacovat’, lebo: ,,Ko-
reni vasni je uslachtily a sama priroda ho vlozila do nasich zmyslov. Ked’ nase zmys-
ly, vonkajsie i vhutorné, ochabuji a otupuju sa, vtedy ochabuju 1 vasne® (Radiscey,
2010, 77). Je presvedceny, ze vasne su zdrojom ,,blahodarného nepokoja, bez
ktorého by clovek ustrnul v necinnosti. Clovek, ktory je uplne bez vasni, je hlu-
pak a strasny druk, neschopny ani dobrého ani zlého* (Radiscev, 2010, 77). To, ¢o
Radiscev niekolkokrat zdoraznuje je striedmost’ vo vasni, prave ta je ,,je spravna;
kracanie po strednej ceste je spolahlivé. Krajnost’ vo vasni je zahuba; l'ahostajnost’
je mravna smrt’** (Radiscev, 2010, 77 — 78). Stredna cesta je cestu harmonizuju-
cou, ktora dokaze cloveku priniest’ plnohodnotny pézitok zo zivota a zaroven mu
umozni byt’ plnohodnotnym ¢lenom spoloc¢nosti.

KI'icovym motivom Radiscevovych Gvah o mravnej vychove je motiv cnosti.
Rozdel'uje cnosti na osobné a obcianske. Vychodiskom osobnych je dobrosrdec-
nost’, miernost’ a spajaju sa so schopnost’ou niest’ bremeno utrpenia pri ich napi—
nani. Je zaujimavé, ze v kontexte jeho doby, cnosti obcianske nevnima ako nieco, co
vychadza z cnosti osobnych. Vo svojej dobe pévod obcianskych cnosti vidi ,,v sa-
mol’abosti a ctibaznosti* (Radiscev, 2010, 80). Preferuje cnosti osobné, pretoze tie,
¢i cnost’ osobna je ,, vrcholom I'ndského konania, jej zachovanie nesmie byt’ nicim
marené. Ni¢ nedaj na obycaje a mravy, ni¢ nedaj na zakon obciansky ani cirkev-
ny, veci také svité v spoloc¢nosti, ak ich plnenie odvracia t'a od cnosti® (Radiscev,
2010, 79). M6zeme vidiet’, ze sa vytvara hierarchia v normach a principoch, ktorym
kral'uje cnost’ osobna, ktora moéze, no v jeho dobe este nedspesne, moze urcovat’
cnost’ obciansku. Preto je pren ddlezité cvicit’ sa v cnostiach osobnych.
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Mame moznost’ vidiet’, ze konanie na zaklade cnosti je pre Radisceva neochvej-
ne zasadné, ¢o nam doklada aj d’alsia jeho pozicia: ,,Ked budeme ¢init’ to, ¢o nam
ukladaju obycaje a mravy, ziskame priazen I'udi, s ktorymi Zijeme. Ked plnime
predpisy zakona, mézeme ziskat’ povest’ cestného cloveka. Ked vsak zachova-
vame zakon cnosti, ziskame vSeobecnt doveru, uctu a obdiv este aj u tych, ktori
by ich nechceli pocitovat’ v nasej dusi.“ (Radiscev, 2010, 79). Nazdavame sa, ze
pre dosiahnutie tohto ciela je ddlezité cvicit’ sa v spominanej striedmosti vas-
ni. Obzvlast’ vasni spojenych s mocou a vladnutim. Neschopnost’ zvladat’ tieto
formy pokusenia moéze prerast’ k zapredaniu osobnej cnosti skazenym cnostiam
obcianskym, ktoré sa v spoloc¢nosti jeho doby vyskytuju. Ruskym osvietencom je
ako problematické prijimané to, Ze existujica spolocenska situacia moze byt ska-
zena a to tak na stupni zakonov, obcianskych cnosti i spoloc¢nost’ou prijimanych
mravov a obycajov. Uvedomuje si silu tychto spolocenskych vplyvov, no vo svo-
jom presvedceni je stale neochvejny: ,,Pridfzaj sa cnosti neochvejne. Neboj sa ani
posmechu, ani muk, ani bolesti, ani vazenia, ba ani samotnej smrti. Zostan pevny
v svojej dusi ako bralo uprostred rozburenych, ale bezmocnych vin® (Radiscey,
2010, 79). Po vyrieknuti tohto imperativu svoju poziciu podporuje prikladom,
v ktorom cnost’ stale proti vsetkému dobovému pravu i obycajom: ,,Ked zakerny
aténsky senat podava Sokratovi ¢asu s jedom, chvel sa v svojom vnutri pred jeho
cnost’ou” (Radiscev, 2010, 79). Sklonovanim takych vyrazov ako skazenost’ doby,
nadradenost’ osobnych cnosti nad tie obcianske, ale aj nad spolocenské mravy
a obycaje dokonca nad zakon vytvara Radiscev priestor pre interpretovanie jeho
pozicii ako radikalnych a buri¢skych. Radiscev pripust’a mozné tenzie medzi na-
znacenymi hodnotovymi poziciami a zaroven zdoraznuje neochvejnost’ sily osob-
nych cnosti, ktoré su dost’ postulativhe oznacené ako dobrosrdecné a altruistické,
nevyhnutne a prirodzene dobré.

Niekol'kokrat sme spomenuli, ze rovina osobna a spolocenska su vzajomne
prepojené a navzajom sa urcuji. Na zaklade doteraz uvedeného, by sme mohli
povedat’, ze v jeho dobe su poznacené prikrym rozporom. Rozporom, ktory ale
nie je neprekonatel'ny, no naroc¢ne realizovatel'ny. Radis¢ev nachadza prekazky
prave v dobovom Zivote spoloc¢nosti, v predsudkoch a zazitych zvykoch, ktorych
prekonaniu sa snazi prispiet’.

Tato snaha, jeho uvazovanie smerujuce do prostredia ruskej spoloc¢nosti 18.
storocia su tym, co sposobuje negativiu odozvu na jeho myslienky. Negativnu
odozvu, ktora je v zasadnej miere urcena negativohym hodnotenim jeho pocinu
Katarinou II. Povaha tejto negativnej odozvy a jej mozné zakotvenie v spolocen-
skych a statno-pravnych uvahach, ako sme spominali si ziada blizsie spracovanie
a posudenie.

Faktom dejin filozofie ale ostava, ze na ziadost’ samotnej Katariny II. bol
Radis¢ev uvazneny v Petropavlovskej pevnosti a postaveny pred Petrohradsky
trestny sud. Pévodnym trestom bol trest hrdelny, ktory ale Katarina II. zmenila na
desat’rocné vyhnanstvo na Sibir (Komorovsky 2010). Po smrti Katariny II. 1796
mu je umoznené carom Pavlom I. vratit’ z vyhnanstva. RadiS¢ev zomiera v roku
1802 kedy spachal samovrazdu. Osud Radisceva po vydani jeho Cestovania mozno
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povazovat’ za tzv. prvy trest RadiSceva.

Tzv. druhym trestom mozno nazvat’ to, ¢o vo svojej monografii zachytava
Jelisejevova (Eamceesa, 2015). PiSe o bol'Sevickom vyprofilovani Radisceva ako
prvého proroka a zaroven mucenika revolucného boja proti prehnitému carske-
mu utlaku, po roku 1917. Toto vnimanie Radisceva sa s nim nieslo az do zaciatku
nasho storocia.

Motivy spominanych trestov, ako aj filozofické nazory Radisceva na stat, zakon
a bliz§{ pohl'ad na Radiscevom zvolent narativnu stratégiu buda predmetom ale
iného pojednania, ktorého napisanie povazujeme za potrebné.

Prispevok bol realizovany v ramci grantového projekin 1VEGA 1/0280/18 Kant a filozofia
dejin.
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MIEDZY EDUKACJA I WYCHOWANIEM,
CZCYLI CO ROZNI POGLADY L. TOLSTOJA I I. ILJINA

BETWEEN EDUCATION AND UPBRINGING, 1. E.
WHAT ARE THE DIFFERENT VIEWS OF L. TOLSTOY AND I. ILJIN

Katarzyna Krasucka

Abstract: In this article I present in a fragmentary way the metaphysical-moral views of Leo
Tolstoy and Ivan 1lyin in order to demonstrate implications of the philosophers positions as dif-
ferent concepts of education and upbringing. 1t seems that Tolstoy in bis intellectnal work puts
a stronger emphasis on education, while 1lyin on upbringing. In his thought, Tolstoy is sympa-
thetic to Roussean’s concept of free upbringing (negative upbringing), and becanse of his work
for education (setting up a school for rural children, writing textbooks), his thought is heading
towards it. According to Tolstoy, reasonable human self-development will lead to the nnltiplica-
tion of goodness in the world, which will make it possible to achieve God’s Kingdom on earth.
Liljin, on the other hand, emphasizing the necessity of fighting evil (also with the use of physical
force), indicates the necessity of man’s upbringing, shaping his attitude of opposition to evil in
the name of the Goodness.

Keywords: Education, Upbringing, Goodness, Evil.

Przedmiotem naszego zainteresowania sg zupelnie rézne koncepcje filozoficzne,
z ktérych wynikaja réznice miedzy edukacja i wychowaniem. Twoércami tych kon-
cepeji sa Lew Tolstoj i Iwan Iljin'. Te dwie postaci rosyjskiej mysli filozoficzne;
laczy polemiczne powinowactwo, ktére wziclo si¢ z przeprowadzonej przez Ilji-
na krytyki tolstojowskiego anarchizmu i pacyfizmu o proweniencji ewangeliczne;
etyki, pogladu o nie sprzeciwianiu si¢ ztu sila. Poglady autora Wojny 7 pokoju byly
przedmiotem krytyki nie tylko Iljina, lecz takze innych rosyjskich filozofow religij-
nych XIX i przetomu XIX — XX w?

Iljin, cho¢ jest filozofem, ktérego w pierwszym odruchu zaliczamy do przedsta-
wicieli “stebrnego wieku™, to przy blizszym zapoznaniu si¢ z jego filozoficznym
dorobkiem okazuje sig, ze nie nalezal on do jego gléwnego nurtu, lecz funkcjo-
nowal na jego obrzezach. Stalo si¢ to zapewne w duzej mierze za sprawg ksiaz-
ki O sprzeciwianin si¢ 7lu sitq’, ktéra spotkala si¢ z burzliwym przyjeciem i wywola-

! Twan A. ljin — rosyjski konserwatywny filozof emigracyjny zajmujacy si¢ problematyka z obszaréw historii filo-
zofii, filozofii religii czy tez filozofii polityki;

* Idzie tutaj przede wszystkim o Wlodzimierza Solowjowa i rosyjskich filozoféw tworzacych tzw. renesans religijno-
filozoficzny. Wspomnie¢ tutaj nalezy o np. Mikotaju Bierdiajewie.

? Rosyjski renesans przetomu XIX i XXw jest rowniez nazywany ,,stebrnym wickiem”.

* Zob. (Krasucka, 2011) W niniejszej pracy przedstawiona zostala iljinowska krytyka tolstojowskiego moralizmu,
poglady Iljina oraz wybrane glosy krytyczne wobec mysli samego Ilina.
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la gwaltowne polemiki. Przyczyng takiego odbioru pracy Iljina byla argumentacja
jakiej uzyl, a mianowicie autor poddajac analizie tolstojowski moralizm uzasadnia
koniecznos¢ uzycia niekiedy sily fizycznej po to, aby przerwacé wydarzajace si¢ ak-
tualnie zto, a po przestanki uzasadnienia siega do Ewangelii.

Ewangelia tutaj ma znaczenie niebagatelne dla zrozumienia rozdzwigku jaki po-
wstal w wyniku spotkania pogladéw Tolstoja i Iljina. Z jednej strony mamy do
czynienia z literalng reinterpretacja wlasnego tlumaczenia autorstwa rosyjskiego
pisarza, z drugiej natomiast z tradycyjnym podejSciem prawostawnym.

Tolstoj byt przekonany, Zze proste zastosowanie etyki ewangelicznej prowadzi¢
bedzie do stopniowego rugowania zla ze §wiata dzicki pomnazaniu dobra. Osta-
tecznym celem jest osiggni¢cie dobra w ogéle. Autor O sprzeciwianiu si¢ 3lu sitq sadzit
natomiast, iz samo czynienie dobra nie zwalczy zta §wiata i dlatego nalezy niekiedy
sigga¢ do walki z nim po przymus psychiczny, a takze po sile fizyczna w imi¢ Do-
bra, ktérym jest Bog. Roznie rozumiane dobro zwiazane jest z réoznym rozumie-
niem zta. Okazuje si¢ bowiem, ze jesli méwimy o tolstojowskim dobru i ztu nalezy
bra¢ je w istocie jako dobro i zto spoteczne. Dla Iljina z kolei, jesli Dobrem jest
Boég, to rozumienie dobra musi przekraczac aspekt spoteczny, a i zto staje si¢ wow-
czas czyms$ wigcej niz nierownosci spoleczne. Moralizm sentymentalny Tolstoja
powinien by¢ zdaniem Iljina zastapiony aktywna walkq z wrogiem Dobra w ogole.
Istotne jest to, ze zlo iljinowskie bezwzglednie nabiera znaczenia zla religijnego
1 wobec tego opisuje on zlo jako zagrozenie duchowe i nie jest mozliwe by jedynie
wytrwala 1 konsekwentna reforma zycia spolecznego i politycznego doprowadzila
do zwycigstwa nad nim.

W zwiazku z tym co zostalo juz powiedziane nalezaloby postawic pytanie o zna-
czenie edukacji 1 wychowania dla Tolstoja i Iljina. Na pewno ulatwieniem w probie
opisu zagadnienia bedzie przywolanie definicji powyzszych pojec. Stownik jezyka
polskiego podaje: “edukacja [tac. educatio, wychowanie’, ‘wyksztalcenie’], wychowa-
nie, ksztalcenie; ogdl czynnosci i proceséw majacych na celu przekazywanie wie-
dzy, ksztaltowanie okreslonych cech i umiejetnosci’™. “Wychowanie — w szerokim
znaczeniu — wszelkie zjawiska zwiazane z oddzialywaniem srodowiska spolecznego
1 przyrodniczego na czlowieka, ksztaltujace jego tozsamos¢, osobowos¢, postawy;
w znaczeniu wezszym - oddzialywania organizowane celowo, majace prowadzi¢ do
pozadanych zmian w funkcjonowaniu jednostek i grup”.

Jak si¢ wigc okazuje pierwotnie edukacja 1 wychowanie byly pojeciami tozsamy-
mi, to ostatecznie druga definicja (wychowania) dobitnie wskazuje na to, ze z cza-
sem zachodza mi¢dzy nimi zasadnicze réznice. Przygladajac si¢ pogladom Tolstoja
oraz Iljina z perspektywy uzasadnionych miedzy edukacja a wychowaniem réznic
jest przypisanie autorowi Wosny i pokeju akcentowanie roli edukacji. Iljin z kolei, jak
sadzi¢ mozna, akcentuje role wychowania.

Ponizej zacytowaé zechcemy wymowny fragment charakteryzujacy istotne dla
niniejszego artykulu kwestie. Ot6z we fragmencie ujawnia si¢ niezbywalny zwigzek
zachodzacy miedzy fundamentami pogladu, koncepcja czlowieka 1 mozliwosciami

* [online] [2016-10-15] Dostepne na: <https://encyklopedia.pwn.pl/edukacja:3896542. html>.
¢ [online] [2016-10-15]. Dostepne na: <https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/wychowanie;3998683.html>.
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ksztaltowania go: ,,Lew Tolsto], w swojej teorii niesprzeciwiania si¢ zlu przemo-
ca, mowi rowniez o tym, ze w czlowieku jest przyrodzone zrédlo dobra. Mimo
pewnych zmian w pogladach, Tolstoj przez cale Zycie bronit waznosci podstawo-
wej idei rozwoju czltowieka, ktéry rozumial jako rozwdé) wewnetrzny, wykluczajacy
wszelka zewnetrzna przemoc. Wedle Tolstoja, jakiekolwiek zadania czy rozkazy
w pedagogice to bezsensowne proby narzucania cudzej woli, dlatego rola wycho-
wawcy powinna polegac¢ na czyms§ zupelnie innym: ,,«Od wychowania wymaga si¢
zwykle albo za duzo, albo za malo. Nie mozna zada¢, by wychowankowie nauczyli
si¢ tego a tego, by wychowali si¢ tak, jak to my rozumiemy to stowo, podobnie jak
nie jest mozliwe, by samemu nie mie¢ udzialu w gorszeniu dzieci [...] 1 calym swo-
im zyciem, w miar¢ swych sil, oddzialywac na nie, zarazajac je przykladem dobray.
Wedlug Tolstoja, swobodne wychowanie w dobru i ku dobru, ktére jest absolutne,
inaczej nie zastuguje ono na to miano. Nosicielem dobra, ktére zostaje utozsamio-
ne z rozumng $wiadomoscia (razumnoie soznanie), jest sam czlowiek. Z takiego
punktu widzenia, panstwo, struktura ekonomiczna, stosunki spoteczne, przeszka-
dzaja w rozwoju osoby, dlatego Tolstoj uznaje je za niemoralne i jakby pozbawione
sensu. Wedle Tolstoja, caly edukacyjny system powinien promowac nie tylko roz-
woj cztowieka, lecz takze harmonie tego rozwoju, a w imi¢ tej harmonii powinno
si¢ z procesu edukacyjnego wykluczy¢ wszelkie gwaltowne zewnetrzne ingerencje”
(Danitkina, 2013, 118). Pomimo zbyt pochopego utozsamienia edukacji i wycho-
wanie uznac¢ nalezy, ze w istotny sposob autorka powyzszych stéw charakteryzuje
wiadciwe tolstoizmowi kwestie.

Pozostajac przy powyzszych watpliwosciach odnoszacych sie do réznic badz
podobiefistw miedzy edukacja i wychowaniem nie mozna nie wspomnie¢ o rous-
seauwskiej proweniencii pogladéw Tolstoja. 1 rzeczywiscie jest tak, ze obaj filozo-
fowie stali si¢ tworcami i popularyzatorami idei tzw. ,,swobodnego wychowania”.
W istocie teoria swobodnego wychowania opiera si¢ na idei rezygnacji z oddzialy-
wania pedagogicznego i pozostawienie dzieciom pelnej swobody” (Zarzecki, 2012,
26). Swobodne wychowanie nazywane jest rowniez wychowaniem negatywnym.
Z oczywistoscig nasuwa si¢ pytanie o to, czy jesli ten rodzaj wychowania jest ne-
gacja wychowania w ogdle, wowczas sensownym jest twierdzi¢, ze wychowanie
traci swa pozytywna tresc i jako takim wychowaniem by¢ przestaje. Przypuszczac
mozna, ze w tym momencie pedagodzy moga si¢ obruszy¢, lecz z filozoficznego
punktu widzenia twierdzi¢ inaczej wydaje si¢ by¢ pozbawione uzasadnienia.

Tolstoj myslat cztowieka jako jednostke wolng od przymusu instytucji panstwo-
wych oraz bedaca indywidualng cz¢scig kosmopolitycznego $wiata, ktory w sposob
nieskrepowany podlega racjonalnemu rozwojowi. Nie tylko filozoficzny rozum,
lecz juz zdrowy rozsadek wskazuje, Zze nadzieje Tolstoja na realizacj¢ postulatu po-
wszechnej szczesliwosci pozostaly plonne.

Zwracajac na role edukacji w pogladach Tolstoja Anna Kadykalo pisze nastepu-
jaco: ,,Lew Tolstoj duzg wage przywigzywal do edukacji ludu. Okres jego pedago-
gicznej dzialalnosci mozna podzieli¢ na trzy etapy. Pierwszy skoncentrowany byt
wokot uruchomienia szkoét dla dzieci chlopskich, stworzenia szkoly swobodnego
wychowania i ostrej krytyki wspélczesnej szkoly. Swoje idee wyrazat w szkole po-
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wstalej w Jasnej Polanie; w swoim majatku wydawal takze czasopismo «Jasnaja Po-
lana». Drugi okres koncentrowal si¢ wokél dziatan metodycznych: powstaly wow-
czas elementarze, podreczniki, zostaly opracowane kursy nauczania. W ostatnim
okresie przewazaly elementy religijno-moralne” (Kadykato).

By¢ moze zbyt wiele miejsca poswigcilismy tutaj swiatopogladowi autora Ay
Kareniny, lecz poglady Iljina przywola¢ mozemy odnoszac je do zaproponowanych
opisow tolstoizmu. W pierwszej kolejnosci powiedzie¢ nalezy, iz podobnie jak Tol-
stoj autor O spreciwianiu si¢ 3lu sitq przekonany jest o tym, ze zalozycielskim funda-
mentem czlowieka jest dobro. Jednakze przekonanie Tolstoja o naturalnej dobro-
ci i racjonalno$ci rozumu nie uwzglednia ,,irracjonalnej reszty”, ktorej ani dobry,
ani zly aspekt nie moga by¢ wyrugowane poprzez racjonalny dyskurs i wynikajace
z niego racjonalne postawy. Dla Iljina, filozofa religijnego, zto ma charakter demo-
niczny 1 cho¢ bytem by¢ nie moze, to jego sugestywne opisy przekona¢ majq o za-
grazajacym z jego strony niebezpieczenstwie. W zwiagzku z tym w ksigzce O sprge-
ciwianin si¢ 3lu sitq 1ljin uznaje, ze w pewnych Scisle okreslonych okolicznos$ciach
oraz przy wystepowaniu $cisle okreslonych warunkéw jest dopuszczalne a niekiedy
bezwzglednie konieczne nawet zastosowanie przymusu psychicznego lub fizycz-
nego. Przywolajmy charakterystyczny dla jego dyskursu fragment: ,,Fizyczne od-
dzialywanie na drugiego czltowieka wbrew jego woli pojawia si¢ w zyciu za kazdym
razem, gdy wewnetrzny samorzad sprzeniewierza si¢ mu i nie ma psychiczno-du-
chowych srodkow, aby zapobiec nastgpstwom bledu albo zlej namigtnosci. Ma ra-
cje ten, kto znad przepasci odepchnie nieuwaznego podroznika, kto wzburzonemu
samobojcy wyrwie fiolke z trucizna, kto na czas uderzy po rece przymierzajacego
si¢ do strzatu rewolucjoniste, kto w ostatniej sekundzie zbije z n6g podpalacza, kto
wygoni ze $wiatyni bluzniacych bezwstydnikéw, kto rzuca si¢ z bronig na grupe
zolnierzy gwalcacych dziewczyne, kto zwiaze czlowieka niepoczytalnego 1 poskro-
mi opetanego nikczemnika. Czy on okaze ztor” (Krasucka, 2011, 80).

Zdaniem lIljina ani swobodne wychowanie, ani sama tylko edukacja nie gwaran-
tuja pomnazania dobra w $wiecie. Nalezy powiedzie¢ dobitnie, iz w jego pogladzie
dobro zbyt cz¢sto wymaga obrony. Wowcezas wigc trudno wymagac, aby jego po-
wickszanie wigzalo si¢ jedynie z rozumnym nieskrepowanym rozwojem czlowieka
jako istoty z natury dobrej. Iljin daleki jest od tolstojowskiego moralnego senty-
mentalizmu. Pamictaé nalezy, ze zycie autora O spreciwianiu si¢ 3tn silq przypadto
na czasy dramatycznych loséw Europy, ktora zmagala si¢ ze ztem pod postacia
komunizmu 1 faszyzmu. Trudno uznac wigc, ze pacyfizm stac si¢ moze postawa,
ktéra moze powstrzymac szerzace si¢ w swiecie zto (Iljin rowniez komunizm utoz-
samial ze zlem).

Tolstoj myslal czlowieka jako jednostke wolna od przymusu instytucji pafstwo-
wych oraz bedaca indywidualng cz¢scig kosmopolitycznego §wiata, ktory w sposob
nieskrepowany podlega racjonalnemu rozwojowi, samowychowaniu i edukacji. Iljin
z kolei jako wyrzucony z Rosji emigrant angazujacy si¢ w dzialalnos¢ politycz-
na, a przynajmniej publicystyczna postulowal znaczenie moralnego ksztaltowania
cztowieka przypisujac role wychowawcza jednostce, spoleczenstwu, instytucjom
panstwowym.
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FILOZOFIA A VEDA V HEIDEGGEROVOM MYSLENT
PHILOSOPHY AND SCIENCE IN A THINKING OF HEIDEGGER

Peter Janciar

Abstract: The paper deals with the relationship of philosophy and science in the sense of the
question of the being of philosophy as a question of “what is it?” with regard to the nature of
science as elaborated by Heidegger in bis thinking. Our task is to articulate the nature of philos-
ophy in the form of its own question, and we try to articulate the legitimacy of asking philosophy
as an approach to reality in the face of the problems of the present.

Keywords: Philosophy, Science, Metaphysics, Thinking

Heidegger vo svojej filozofickej aktivite uvadza iba malo explicitnych odpovedi na
otazku ,,Co je to filozofia?. Svoje pojednania a prednasky koncipuje skor takym
sposobom, aby nechal tato otazku vystapit’ samotnu a to najmi prostrednictvom
vstupu do tradicie metafyziky. Pyta sa na zaklad (Grund), prostrednictvom ktoré-
ho sa jeho rozvijanie otazok usiluje byt’ o to viac naliehavejsie v zmysle vystipenia
otazky bytnosti sicna a sicna v celku. Uéelom prispevku je snaha artikulovat’
kontext vzt’ahu filozofie a vedy v jeho uvazovani, pricom ide o pokus priblizit’
sa k horizontu tych otazok, ktoré Heidegger formuluje ako kl'icové na to, aby
sa otdzka filozofie ukéazala ako vlastna otazka. Ulohou nie je podavat’ explicitné
odpovede na charakter otazky ,,Co je to filozofia?*, sthlasit’ & nesthlasit’ s Heide-
ggerovymi formulaciami, ba dokonca ani vstipit’ do pozicie ofenzivy ¢i defenzivy
filozofie, ale skor nahliadnut’ jej naliehavost’, pokial’ v dnesnych (ne)filozofickych
skiumaniach sa prave filozofia ukazuje ako nesucasna, zastarana, prekonana alebo
nedostacujica. Heideggerova iniciativa v pripade formulacie otazok je od ¢ias jeho
hlavného diela Bytia a ¢asu evidentna a to vzbudit’ zaujem o porozumenie zmyslu
otazky. Sme presvedceni, ze takito Heideggerom predlozena vyzva je pritomna
v kazdom z jeho vykladov.

Heidegger vo svojej prednaske ,,Co je metafyzika?** vyznacne vyzdvihuje za-
kladnt otazku metafyziky, ktort si polozil uz aj Leibniz, za rozhodujucu pre za-
padné myslenie. ,,Otazka znie: Preco je vobec sucno, a nie skor Nic?* (Heidegger,
1993, 35). Pre novoveké myslenie ostava metafyzika odsunuta a to v tom zmysle,
ze jej uloha bola nespravne vnimana, resp. mala povahu nevedeckého vykladu
sveta. V novoveku objavujeme preto potrebu skuto¢ného zalozenia metatyziky
ako vedy. V pripade otazky filozofie musime mat’ simultanne na mysli otazku me-
tafyziky nielen z toho dovodu, ze je pritomna v ramci celych dejin myslenia, ale
pretoze jej sposob pristupu ku skutocnosti v zmysle sposobu pytania sa na otazku
sicna tymito dejinami myslenia prerasta. Otazka filozofie v§ak ostava pre vedu,
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rovnako ako metafyzika, odsunuta, pokial' vezmeme do tvahy také vyjadrenia,
ktoré filozofiu oznacuju za urcity protovyklad, resp. protovedu. V pripade otazky
,,Co je*“ alebo ,,bola* filozofia, resp. metafyzika, musime mat’ na zreteli to, ¢im je
2 hPadiska jej vlastného zakladu. Co znamena pytat’ sa na zaklad? V pripade meta-
tyziky to znamena mysliet’ sicno ako stcno.

PodPa Heideggera sa veda stala pre ¢loveka vasniou. ,,Co bytostného sa s nami
v zaklade nasho pobytu deje, pokial sa veda pre nas stala vasnour* (Heidegger,
1993, 37). Znamena to, ze veda prerasta vsetkym, nastavuje nase uvazovanie. Veda
Vv jej nastaveni urcuje vsetko, t.j. je urcujica pre skutocnost’ a neexistuje taka oblast’
skutoc¢nosti, ktora by bola pre nu neskimatelna. Dochadzame k takému nastave-
niu, v ktorom sa skuto¢nost’ interpretuje vedecky. Evidencia takéhoto nastavenia
je pritomna aj v zakladoch vzdelavania, pretoze kazda elementarna ,,nauka o je
strukturovana klasifikaciou vied. Dochadza k ponatiu vedy ako in§trumentu, pri-
com jej zakladnou ambiciou nie je instrumentalnost’, prave naopak, kazda oblast’
skutoc¢nosti ako potencialne vedecky skumatel'na tato instrumentalnost’ predpo-
klada.

,Prebadané ma byt iba stcno a inak — nic* (Heidegger, 1993, 41). Heidegger
tvrdi, ze veda skima sticno a okrem toho nic. Takyto vzt’ah ku skutocnosti vylu-
cuje na druhej strane d’alsi vzt'ah v zmysle skimania. Veda skiima sticno a okrem
toho ni¢ — ni¢, ¢o by pre vedu nebolo skumatel'né, tzn. nic iné ako sucno. V uve-
denom vyjadreni vsak nejde len o evidenciu vylicenia toho, co je neskumatel'né,
ale najma toho, ze ni¢ iné ako sucno nemoze byt predmetom vedy. Tymto spo-
sobom veda vylucuje metafyziku a to nie v tom zmysle ako je mozné ju prekonat’
v ramci filozofie. Veda nevylucuje metafyziku z dovodu, Ze oblast’ jej skiimania
ma priznak tohto ,,meta®. Tym, Ze vSetko sicno bolo pre vedu prijaté ako sku-
matelné je zrejmé, ze pozitivha danost’ sa tu nezaobide bez vylucenia a to prave
vylicenia tohto ,,nic*. ,,Ni¢* je pre vedu vylucené, stojf ,,za“, ma priznak ,,meta.
To je dovod preco veda obvinuje filozofiu z urcitej nadbytocnej prace v ramci
skumania, pretoze vo vede uz ni¢ viac nie je potrebné. Povaha skiimania vedy
v intencii jej pristupu ku skutocnosti totiz vyluc¢uje moznost’ skimat’ bytnost’ sd-
cna ako sucna, pretoze jej predmetom je vzdy a vylucne konkrétny region sucna.
Veda prostrednictvom uvedeného vylicenia nielenze redukuje otazku tohto ,,ni¢*,
ale redukuje 1 otazku sicna ako sucna. Vylucena tak ostava oblast’ celku. Otazku
celku povazuje za nevedeckd, za ,,meta‘ otazku. Otazka celku vsak stoji v zornom
poli skimania filozofie. ,,Do metafyziky sa nemézeme dostavat’, pretoze pokial
existujeme - vzdy uz v nej stojime. Pokial’ clovek existuje, je tu urcitym sposobom
1 filozofovanie* (Heidegger, 1993, 65). Toto Heideggerove vyjadrenie ukazuje, ze
celok je to, v ¢om uz vzdy nutne sme. Nechat’ pripustit’ ,,ni¢” vzdy znamena pri-
pustit’ moznost’ celku. Niet celku bez tohto ,,nic*.

Akej povahy je veda, ktora realizuje vyssie uvedeny kontext vzt'ahu vylucenia?
,INovoveka veda vznika a osamostatiiuje sa tym, ze rozvrhuje urcité predmetné
okrsky. ... Poznanie ako vyskum nuti sicno, aby vydalo pocet o tom, akym sposo-
bom a ako d’aleko je mozné ho dat’ k dispozicii predstave. ... Len to, ¢o sa takto
stane predmetom, je, plati ako sucno* (Heidegger, 2013, 22 — 23). Ide o pred-sta-
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vujaci charakter spredmetniovania, ktorym sa nieco legitimizuje platné ako stucno.
Ide o taky spredmetnujuci charakter, v ktorom stcno kladieme pred seba, stavia-
me pred seba, pred-stavujeme ho (Vor-stellung). Z tohto tvrdenia je zrejmé, ze
clovek ako sucno determinuje vSetko stcno.

Heidegger vo svojej prednaske ,,Co znamena mysliet’?* ukazuje, ze tato pred-
stavujuca povaha vedy v pristupe cloveka ku skutoc¢nosti, t.j. v spésobe jeho bytia
je identicka s tym, ¢o mal na mysli Nietzsche ked’ hovoril o ,,poslednych 'udoch®.
,» ‘Vynasli sme st’astie”, — hovoria posledni 'udia a Skamrda* (Nietzsche, 2002, 13).
Udelom posledného cloveka je, Zze skamre, zmuri, pomrkava. Posledni 'udia svo-
ju bytnost’ zmurenim utvrdzujd. Zmurenie prerasta celou bytnost’ou poslednych
P'udi a urcuje ich. Heidegger vychadza prave z tejto Nietzscheho vety, ktora naj-
deme v jeho diele ,, Tak vravel Zarathustra®. Povahu Zmurenia poslednych l'udi
interpretuje Heidegger nasledovne: ,,pripustit’ nieco k zjavu a dodat” mu zdanie,
v tichej dohode, Ze toto zdanie bude nad’alej tym, co plati, vo vzajomnom, mlcky
zjednanom suhlase, ze vsetko, ¢o bolo takto dané k dispozicii, nebudeme d’ale;
problematizovat’* (Heidegger, 2014, 38). Takto zjednany stuhlas vypoveda vobec
o celkovom pomere cloveka ku skutoc¢nosti. Veda, ktorej je vlastna predstavujica
povaha spredmetniovania v zmysle pristupu ku skutocnosti nestoji v opozicii pro-
ti filozofii, ale je tu pritomna bez ohl'adu na filozofiu. V sposobe jej povahy ako
zakladného pristupu ku skutocnosti je indiferentna rovnako, ako je indiferentna
skutocnost’, ktort nou objavujeme. Evidenciu celku skutoc¢nosti a jej svojbytnej
povahy je mozné uchopit’ ako ciel’ a to v tom pripade, pokial’ je tu pritomné roz-
hodnutie pre takuto skutocnost’. Toto rozhodnutie bude zaroven aj rozhodnutim
o povahe bytnosti cloveka, pretoze otazka ,,Kto som?* bude vyznaénym urcujicim
sposobom poukazovat’ na otazku bytia. Otazka pobytu (Dasein) tu nevystupuje
ako podmienka celku sucna, ako by to bolo v pripade Kanta, ale je konkretizaciou
celku, resp. bytia v celku (Im-Ganzen-Sein), ktoré ma jediného referenta — ,,nic¢*.

Na povahe skiumania vedy ako urcitého pristupu ku skutocnosti ostava pozo-
ruhodné to, Zze napriek absencii celku v registri jej skiumania dokaze byt’ nielen
ciefom sama pre seba, ale aj samu seba legitimizuje. Otazkou ostava: aké miesto
prinalezi filozofii, pokial’ je tu pritomna takato veda, pricom filozofia sa ukazu-
je ako nesucasna, nedostacujuca? Filozofia dokaze byt prilezitost’ou pytat’ sa na
otazku vedy z pozicie takej otazky, kedy sa nieco stava vedenim. Pozoruhodné je,
ze z Heideggerovych pojednani nie je nijakym spésobom zrejmé co filozofia je.
Nie je to problém aktualizacie, sicasnenia, ba dokonca ani vyberu urcitého kon-
krétna z filozofie, ktoré by ju obhajilo alebo zachranilo. To, ¢o nachadzame ako
dolezité je skor rec¢ filozofie, ktora sa ukazuje ako prilezitost’ pytat’ sa na otazky
celku. Prikladom je aj otazka: Co je to veda?

V Heideggerovej prednaske ,,Co je to — filozofia?** objavujeme uréitd odpo-
ved na otazku, ktord si v nazve tejto prednasky kladie. Ostava ale odpovedou
len do tej miery, aby zotrvavala v reci filozofie a odkazala nas na miesto, odkial
tato otazka vzisla, tzn. k vlastnej otazke filozofie samotnej. ,,Vyslovne prevzaté
a rozvijajuce sa odpovedanie, ktoré odpoveda prehovoru bytia stcna, to je filozo-
fia® (Heidegger, 1993, 131). Filozofia je v sluzbach reci, logu a preto je filozofia
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jednym zo sposobov vyznac¢ného vykladu skutocnosti. Aka je povaha takéhoto
vykladu v zmysle logu? Je to re¢, ktora tvori, re¢ poieticka. Ide o také tvorenie,
pri ktorom sa na rozdiel od ostatnych poietickych umeni spracovava uz len slovo.
Logos nechava ukazat’, ze sucno vobec je, nechava byt (Sein-Lassen). Heidegger
hovori, ze filozofia je odpovedanim na prehovor bytia sicna. Aky je obsah logu, na
ktory je potrebné odpovedat’ v zmysle filozofie? Uchopenie zmyslu otazky nacha-
dzame v odkaze na jeden z Herakleitovych zlomkov: ,,Ak nie mna pocuvaju, ale
logos, je rozumné uznat’, ze vSetky veci s jedno* (Herakleitos 22 B 50). Filozofia
ako urcity vyklad skutocnosti v zmysle reci odpoveda na ten obsah logu, ktory
hovori, ze vSetko sticno je v byti. Filozofia ukazuje pritomné ,,je*“. Toto vicsinou
obvyklé ,,je“ sa v jej reci ukazuje ako naliehavé. Pozoruhodnou otazkou sa preto
stava: Co vietko sa musi stat’ témou, aby filozofia vystapila ako vlastna otazka?
Neprinalezi o to viac k uchopeniu legitimity artikulacie vlastnej otazky filozofie
i kantovské otazka ,,Co mam robit’?*, ak je pritomna v zmysle urcitého rozhodnu-
tia pre skutocnost’?

Prispevok vznikol v rimci projeketn UGA & 11/2/2019.
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JAN PATOCKA O ATTICKE TRAGEDII:
PRAVDA O LIDSKE SITUACI

PATOCKA ON THE ATTIC TRAGEDY:
TRUTH ABOUT THE HUMAN CONDITION

Josef Moural

Abstract: In his lecture conrse ,,Socrates” from 1947, Jan Patocka points out that it is charac-
teristic of the adaptation of old mythic stories by the tragic playwrights that the hero is confronted
not only with his own destiny and the Gods but newly also with the political and social structure
of the city. In such a context, it is even more difficult to cope with the three fundamental features
of human existence — unpostponementability of opportunity, oppacity of situation and plurality
of commutments — either separately or together; consequently, even the lives of the best among us
can happen to head for a tragic culmination. It is one of the tasks of education to marke the youngs
aware of these fundamental traits of the human condition and, besides offering them skills and
tdeals, to cultivate their determination to cope with the unmanageable.

Keywords: Patocka, Socrates, Tragedy, Polis, Plurality, Institutions.

V akademickém roce 1946/47 prednasi Jan Patocka na prazské filosofické fakulte
semestrovy kurs “Sokrates”; pficemz poskytuje studentim — jak je tehdy jeho zvy-
kem - text k rozmnozen{ (Patocka, 1947).! Ve svém piispévku se pokusim o vyklad
dilezité pasize z druhé kapitoly tohoto textu. Cinim tak v nadéji, Ze je vysoce filo-
soficky zajimavy, a také proto, ze by snad mohl pfispét k uvaham o tloze humanit-
nich disciplin ve vzdélani.

Nez piistoupim k vykladu vybrané pasaze, chtél bych kratce pfipomenout, do
jakého kontextu patif a jakou roli v ném hraje. Poté, co v prvni kapitole Patocka
ukaze, jak a kde 1ze najit historického Sékrata vzdor tomu, ze pro filologicko-his-
toriografické metody je nedostupny?, obraci se ve druhé kapitole ke dvéma nastéstf
celkem dobfe dokumentovanym historickym jevim kratce pfedchazejicim Sokrata
a trvajicim béhem jeho Zivota, totiz k tragédii a sofistice. Tyto dve bezprecedentni
novinky — Patocka je ve vztahu k Sékratovi nazyva “predpoklady” (Patocka, 1991,
28) - maji podle Patocky tak zasadni vliv na utvareni a bezprostfedni ohlas Sékra-
tovych aktivit, ze mizeme dovodit, ze filosofie, tak jak ji zname, by vlastné vibec
nemohla vzniknout jindy a jinde nez tam, kde vznikla, v ¢asovém okné¢ ne del§im
nez néjakych dvacet tficet let. Od tragédie totiz Sokratés piejima své téma, zatim-
co sofistika jednak slouzi jako odrazovy mustek pro rozvoj jeho fecovych technik,
jednak a pfedevsim vychovala bezprecedentné vsimavé publikum schopné ocenit

! Cituji podle dostupnéjsiho vydani (do néhoZ byly zaneseny autorovy uptavy z r. 1969) (Patocka, 1991).
> K tomu viz posledni, ¢tvety oddil (Moural, 2017).
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Sokratovy vykony.

Obé¢ tyto jedinecné novinky, tragédie i sofistika, jsou zase ovlivnény pozoruhod-
nym politickym vyvojem Athén, od n¢hoz Patocka svij vyklad poc¢ina. Behem jedné
generace se z vyznamného, ale pfece cisté lokalntho méstského statu formatu vét-
stho okresnitho mésta Athény proménuji v mocenské centrum svétového vyznamu,
obratné tézice z prestize, ziskané obétavym pfispénim k odrazeni perské hrozby.
Sofistika je ocividné reakei na takto vzniklou poptavku: dfivejsi athénska aristokra-
ticka politika lokalniho formatu neskytala tradici, o kterou by se dalo opfit nyni, kdy
ve hfe jsou velika moc i veliké prostfedky a kdy k vefejné ¢innosti je tfeba vice lidj,
nez jsou staré aristokratické vrstvy schopny poskytnout, a tu pfichazeji sofisté s na-
bidkou vzdélani a vycviku, ktery adepty pro tyto pifilezitosti pfipravi. U tragédie neni
souvislost s pfekotnym athénskym politickym vyvojem tak pfimocara, ale je zfejmé,
ze nyni bohaté Athény za prvé skytaji piilezitost k vysokému uméni a hledi je ocenit,
a za druhé Ze ustfedni téma tragédie, nebezpeci hybris, je svého druhu reflexi politic-
ké zkuSenosti obce s necekanym uspéchem a jeho svody.

Od hybris, zpupnost, se odvijeji Patockovy vyklady o attické tragédii. Snad vsech-
ny kultury znaji psychologicky vzorec, vyjadfovany pfislovimi jako “pycha pfedchazi
pad”. Ovsem Rekové, tento nejsoutézivéjsi mezi narody (jsou to mj. vynalezci spor-
tu), znali hybris 1épe nez kdo jiny. Toto nebezpeci ¢iha na tspésné — ¢im vétsi uspéch,
tim vétsi nebezpedi -, a Patocka velice sugestivné lici, jak uspésni, zenouci se zavrat-
nou rychlosti vpfed, se roztfisti nebo zle pochroumaji narazem do zdi — do zdi, se
kterou nepocitali, protoze je neviditelna. Pro toto “lidské sebepochopenti, které vyja-
dfil mohutnym zptasobem jiz Homér a pro které muselo v feckém dusevnim Zivoté
byt podkladem jeho hluboké ohroZeni opa¢nymi tendencemi (totiz latentni hybris
— pozn. J.M.): pochopeni, Ze v§emu v Zivoté je uréena zakonita mez, ze clovék nesmi
nikdy tuto mez prekrocit, nechce-li zlehcit a znicit sebe sama” (Patocka, 1991, 29)
je totiz rozhodujici, ze hrdina “se své podstatné zivotni meze nemuize nikdy chopit
pouhym prizracnym poznanim, nybrz musi se ji dotrpét” (Patocka, 1991, 31)— to
znamena zjist’uje, Ze tu ona mez je, az v okamziku drtivého narazu do ni.

Pro Patoc¢ktiv vyklad je nyni klicovy — a to je hlavni teze mého pifispévku — rozdil
mezi pfedtragickym a tragickym pojetim tohoto nebezpeci. Je znamo, ze piibéhy, ko-
lem nichz jsou vystavény nejvetsi fecké tragédie, jsou mnohdy piibéhy staré a davno
znamé — tak piibéh Oidiptv, Antigony ¢i Orestav. Podivejme se nyni podrobnéji,
v ¢em podle Patocky spociva to nové, co do téchto davnych ptibéht vnaseji velc
tragicti basnici, Sokratovi starsi soucasnici.

Patocka piSe: “Atticka tragédie vyjadfuje novym zpisobem pradavné homérské
poznani, ze ani nejsilnéjsimu a nejbozst¢jsimu clovéku neni dovoleno pfestoupit
nejvyssi zakon, aniz vypadl ... z celé vysky svého osudu; jenze nyni je toto pocho-
peni vidéno g nového hlediska, v novém osvetleni, které je dano pomrem & spolecenstvi,
k obei, k lidské skupiné vibec. Nebot” zde, v tomto novém poméru mezi bozskym
a lidskym v prostfedi spolecenstvi a kultury je snad 7 nejpiiznacnéisi, co do problema-
tiky zivotni pfinesla atticka tragédie. Zatimco homérsky hrdina Zije, aby se tak feklo,
v bezprostfednim dosahu bozské sily a je ji dirigovan bez ohledu na jakoukoli dalsi
nadfizenou moc, je nyni v attickém dramatu téméf ustavicné ptitomno gz hrdina
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jako jednotlivec, obec, skupina ¢i dokonce lidstvo a konecné bogsky svét. Nejedna se nyni
jiz o to, najit svij pravy pomer k bozskému ptimo, nybrz o to, najit jej » poméru k obei
a skrze ng, pravy pomér k obci, ke skupiné, k spolecenstvi bude v sobé obsahovat
zaroven pravy pomer k bozstvu. Mravni otazky se tim zaroven konkretizuji a naby-
vaji naléhavosti, jaké nemaji konflikty ryze individualni: zazitek déjinné osudovosti,
dé¢jinného, a tim i spolecenského pokuseni, podlehnuti, viny a trestu jsou novym,
dosud nebyvalym horizontem, v némz se nynf rysuji i konflikty jinak tradicné, ve
formé jednotlivych mytickych déja a pasem pojaté” (Patocka, 1991, 30).

Vidime, Ze podle Patocky rozhodujici rozdil spociva v nahrazeni pivodni dualni
struktury (hrdina a bozstva) novou troji¢ni strukturou: hrdina — bozstva — a jakozto
tfetf, zprostfedkujici clen obec. Tento klicovy novy rys dramatické poetiky by nebyl
mozny bez pfedchazejictho bezprecedentniho politického vyvoje v Athénach: uz
béhem perskych valek totiz, v politické kultufe do té doby hluboce aristokratické,
dochaz{ k zasadni proméné. Bylo to perské nebezpeci, co podle Patocky ukazalo
vSem, dému i aristokratim, “jedinou moznost semknuti v celek a podrazeni pod
jeho ovladajici zajem. Odtud vzesla postupem doby téZ nova dlohy, kterou vynikaji-
cf jednotlivci méli hrat ve vyvoji athénské demokracie: nikoli jako uplatnitelé zajmu
soukromych, nybrz jako strazci statntho celku” (Patocka, 1991, 30). Byly to tedy
perské valky, co utvofilo “onu docela jedine¢nou, z nouze doby a chvile vyrostlou
jednotu, kde vidcové musi respektovat pozadavky lidové masy a kde se masa lidu
dobrovolné podiizuje tvrdym naroktm situace, nehledic z nf vyslovné tézit politic-
ky, respektujic autoritu, takze oba faktory vefejného zivota se sklanéji pred nééim
vyssim, co teprve zivot obce vede k tispéchu a zdarnému rozvijeni. Vyrazem tohoto
jednotného pouta veskerého zivota obc¢anského je zvlastni typus eticko-nabozensky,
onen zvlastn{ typus clovéka, ktery zaroven je poddan bozstviim 1 obci, ¢i lépe v od-
danosti obci nepfestava byt oddan bozstvim a naopak...” (Patocka, 1991, 29).

Zde tedy, v politické zkusenosti generace perskych valek, nachazi Patocka pavod
trojdilné struktury, ktera je klicovou poetickou inovaci, vaesenou velkymi tragicky-
mi basniky do onéch starodavnych piibéha.* Shriime nyni, co se podle Patocky od
tragickych basnika dozvidame o lidské situaci. Jsou to tfi rysy (a to je druha hlavni
teze mého pifspévku), které mtzeme nazvat neodvratnost, neprithlednost a spletitost. Jsou
to tyto tii rysy, jiz kazdy zvlast’, ale s nasobné vétsi silou dohromady, co ¢inf lidskou
situaci potencialn¢ tragickou.

Prvni z nich jsme nazvali neodyratnost. Vichni ji zname: ¢asova okna pro nékteré
¢iny nejsou oteviena dlouho, a kdyz vahame a chtéli bychom mit vic ¢asu na rozhod-

? kurziva J. M.

* Dovolim si tu kratkou odbocku, ktera nemé byt pokusem o nésilnou aktualizaci, ale jen pozorovanim, které se na
tomto misté Patockova vykladu skoro samo nabizi a které snad trochu pomaha rozumeét vécem ¢asoveé nam o hod-
né blizsim: kennedyovské Spojené staty a perikleovské Athény maji leccos spole¢ného — mame tu puvodné izola-
cionistickou, lokalni mocnost, ktera si obé¢tavym vedenim valky proti smrtelnému nepfiteli ziskaji velkou autoritu,
jiz pak dovedné vyuzivaji a zaujmou postaveni viidce demokratického svéta, a i zde mame onu docasnou kulturni
pfitazlivost a do¢asné obdiv budicf sjednoceni naroda a povyseni dosud marginalizovanych na rovnopravné. Ale to
nen{ pfirozeny stav véci, o némz by bylo rozumné ocekavat, ze bude trvat, to je ve skutecnosti spise vzepjeti vynu-
ceny trvajicim ohrozenim ze strany nepiatel, ktefi by pfipadné nesvornosti a nespokojenosti obyvatel radi vyuzili
ve svij prospech. “Neptejte se, co muze vase zemé ucinit pro vas, ptejte se, co muzete ucinit vy pro ni”’ — takovéto
smysleni netrva, to se dostavuje jen ve vzacnych historickych konstelacich.
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nuti (nebo se nam prosté do rozhodnuti nechce), nemtizeme si vzit oddychovy cas
jako v basketbalu. Jednani se nelze vyhnout, a nerozhodnuti ¢i nejednani jsou svého
druhu rozhodnuti a ¢in. Jak pise Patocka: na povrch “pronika védomi, ze clovek se
musi rozhodnout a vsecko, co timto rozhodnutim nan pfipada, ze musi na sebe vzit,
ze z této nutnosti volby neni uniku. Zde je ‘védént’, jakého se nenabyva zadnym ro-
zumovym uvazovanim a badanim, nybrz které spociva v piijeti tize a bolesti zivota
sama v jeho hlavnim kfiZi, v jeho neodvratnosti ...” (Patocka, 1991, 30).

Druhy ze sledovanych ryst jsme nazvali neprihlednost, a uz o ném byla fec, kdyz
jsme v souvislosti nebezpec¢im Aybris hovotili o narazu do neviditelné zdi. Také ten-
to rys je jest¢ celkem dobfe znam 1 na pudé predfilosofického zdravého rozumu:
prosté nedokazeme vidét za roh, z kazdé situace zname vzdy jenom kus, a zbytek je
pfed nami skryt. Mnohdy se tudiz rozhodujeme a jedname jinak, nez jak bychom to
ud¢lali se znalosti celé situace, nebo aspon nékterych dalsich jejich pro nas relevant-
nich slozek. Oidipus by patrné nenechal banalni konflikt mezi Gcastniky dopravni
nehody dojit tak daleko, kdyby védél, kdo ho napada, a celkem urcité by si byl nevzal
lokasté za manzelku, atd., atd.

Je to az tretf z ohlasenych rysu, u kterého se dostavame o néco hloubéji, nez je
bézné. Tento rys jsme nazvali spletitost, a je to teprve zde, kde se dostava do hry onen
vySe referovany rozdil mezi homérskym a tragickym svétem; rozdil, ktery Patocka
vyznacil zavedenim trojclenné zakladn{ struktury hrdina-bozstva-obec. Podivejme
se, jak je tento tfetf rys vylicen v Patockové textu: “Proti homérskému clovéku tento
tragicky jiz ztratil svou bezpecnou jistotu, kterou dava bezprosttedni odevzdani do
bozskych moci mythickych. Nevrha se jiz do zivota s naivni a jasnou mysli, ktera
nepredvida a nerozpakuje se na sebe brati cokoli” (Patocka, 1991, 30). “Ono ztem-
néni, ono pfitmi Zivotniho prostoru tragického clovéka proti jasnosti homérské ob-
lohy tkvi ve stupriovaném pogadavkn zivotni jednoty, celkového jednotictho smyslu ve
vech onéch rogmanitych narocich, kterym nyni ¢lovék musi celit a do nichZ je postaven
bezradny. Je clenem posvatného spolecenstvi obce, posvatného spolecenstvi rodiny,
tajemné souvislosti rodu; ma povinnost spravedlnosti i povinnost odpusténi, sebe-
prosazeni i sebepfekonan{” (Patocka, 1991, 31).°

Rozuméjme: hrdina, nyni nov¢ zapleteny do rozmanitych institucionalnich struk-
tur obce, se muze v kteroukoli nasledujici chvili ocitnout v situaci konfliktu loyalit, kdy
jeden legitimni zavazek po ném chce néco jiného a pfipadné i opacného, nez druhy.
V takovéto situaci pochopitelné neexistuje dobra volba, a jsou to pravé tyto situace,
které mame sklon povazovat za visostné tragické. Casto diskutovanym piikladem je
tu situace Antigoné, ktera musi volit mezi zavazkem vici obci a jejimu pravu, které
veli ohavného zradce obce nechat pro vystrahu nepohibeného, a zavazkem vuci
rodiné a bozskému pravu, které uklada pozistalym pifbuznym povinnost o pohieb
se postarat. Ale Patocka zminuje dalsi, obecnéji platné pifklady takovych konfliktt
zavazkl: spravedlnost versus odpusténi, sebeprosazeni versus ohleduplnost — a na-
padly by nas nejspis néjaké dalsi, tfeba pfatelska pfizen versus nestrannost.

Rad bych nyni poukazal na to — a to je tfeti teze mého kratkého piispévku

3 kurziva J. M.
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— Z€ tyto tfi rysy jsou gakladni rysy lidské situace viibec, nakolik jsme soucasti civilizova-
ného a tedy institucionalné vystavéného svéta (v némz teprve pfichazi ke slovu tfeti
rys, spletitost). Povsimnéme si nyni vzajemné nezavislosti a stupniujici se nezvlada-
telnosti onéch tif rysu:

(1) nemame vzdy dost ¢asu na rozhodnuti a jeho vykonani, a pfizniva pfilezitost
muze mezitim byt pryc ... jak fika klasik, nejsmutnéjsi véta, kterou lze fici o mysich
a lidech, znf: “to mohlo byt”

(2) 1 kdybychom meéli sebevice ¢asu, jedname skoro vzdy s netplnou informact,
situaci, v niz se rozhodujeme, zname jen zcasti, a jeji mozna vysoce relevantni slozky
mohou pfed nami byt skryty

(3) 1 kdybychom meéli sebetplnéjsi informaci o faktické stavu véci, v civilizova-
ném svété plném institucionalnich zavazka se kdykoli mizeme octnout v situaci,
kdy jeden ze zavazkd po nas vyzaduje néco jiného a mnohdy i opacného nebo pfi-
nejmensim nesluciteného, nez druhy

Veéfim, ze predvést toto studentim patii k tomu nejdilezitéjsimu, co jim jako uci-
telé humanitnich disciplin mazeme nabidnout.’ A na zavér se vrat’me do Patockova
textu a k Sékratovi: tragicky “hrdina je $7vd otdzka, pologend 3 hloubi lidské bezradnosti ...
Nesmime zapomenout, ze zivotni otazka ... byla polozena jiz v tragédii: Sdkratés pro
své tazani, které ma konecnym ucelem smysl zivotni, md tedy v tragickém lovéku proni,

a¢ neexplicitni »z07°” (Patocka, 1991, 31).
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JAN PATOCKA IDEA OF EDUCATION AS A CARE OF SOUL

Vlastimil Stikup

Abstract: The contribution examines Patocka’s approach to education, in particular, the ques-
tion of the essence of education and its application in the contemporary world of today. Patocka
viewed education as an effort at discipline, which follows the idea of the whole. An educated
man reflects critically on own opinions and be often examines them. In this way, the notion of
education is understood as caring for the soul in Socrates’ spirit, which, according to Patolka,
constitutes the essence of Europe itself. The end of Europe and the beginning of Post-Europe
15 Symptomatic of the technical understanding of being, which requires philosophical reflection
to overcome. Here the currency and necessity of philosophy is shown in the contemporary world.

Keywords: Education, Caring for the soul, Spiritual man, Intellectnal, Truth, Freedom.

Vzdélani je dnes casto skloniovanym slovem. Obvykle se o ném mluvi jako o pfi-
pravé na vykon budouci profese. Dava se do souvislosti s vyspélosti urcité zeme,
jez je mnohdy neproblematicky méfena hrubym domacim produktem. Na zakla-
d¢ takového porozuméni se o nékterych oborech hovoii jako o perspektivnich
oborech se svétlou budoucnosti, zatimco o jinych jako o oborech nepiili§ potfeb-
nych ¢i pfimo zbyte¢nych. Vzdélani je ve svété produkce posuzovano kritériem
uzitecnosti, rentability, tedy tim, co mize uspokojovat rostouci potfeby moder-
nfho clovéka. Zda se, ze stile méné mu rozumime jako tomu, co sehravalo vy-
znamnou roli pfi vzniku filosofického a svobodného politického Zivota, tedy jako
snaze o nejvyssi cil v podobé kultivace lidského nitra, jako usili o moudrost, jez
byla povazovana za pfedpoklad dobrého a krasného zivota. A tak bychom se dnes
méli ptat: nedochazi k zasadni pfeméné porozuméni tomu, o to vibec je vzdéla-
nf? Neni redukovano na pouhy prostfedek slouzici hospodafskému rastu? Pokud
ano, tak odkud muze tato tendence vyvérat? A jaké misto v dnesnim planetarnim
déni muze jesté zaujimat ono starsi pochopeni vzdélanosti jakozto nicemu vnéj-
$imu neposluhujici starosti o krasnou dusi, jez ma byt zakladem vseho ostatniho?

Domnivam se, ze vhodnym vychozim bodem pfi tivaze nad uvedenymi otazka-
mi nam muze byt filosofie Jana Patocky. Patockovo dilo je velmi obsahlé, a tak se
budeme soustfedit pfevazne na pécéi o dusi, o niz v Kaciiskych esejich o filosofii déjin
napsal: ,,pravda neni jednou provzdy dana ani neni zalezitost pouhého nazirani
a ptijeti ve védomi, nybrz celozivotni zkoumava, sebekontrolujici, sebesjednocu-
jicf myslenkové-zivotni praxe” (Patocka, 2007, 72)." Pokusime se nejprve nahléd-

! Nutno poznamenat, ze péée o dusi v Patockové myslen{ nenif néjakym oddélnym tématem nesouvisejicim s ostat-
kem jeho filosofie. Domnivam se, Ze je spise jistym vodicim motivem, ktery se vine Patockovym dilem a ke svému
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nout, ze Patockovo pojeti péce o dusi hraje vyznamnou roli nejen v jeho znamé
tezi o podstaté Evropy, ale zaroven 1 ve vymezeni podstaty vzdélini. Soucasti tvahy
nad Evropou je tivaha nad podstatou duse, tedy nad jeji péci a starostlivosti, jeji
vzdélanosti. Vzdélani bude tudiZ tfeba reflektovat pokud mozno v situaci plane-
tarnftho dénfi, v situaci, v niz se vad¢im motivem zda byt nikoli kultivace, nybrz
produkce.

Jiz velmi zahy si Patocka v ¢lanku z roku 1938 Myslenka vzdélanosti a jeji dnesni
aktudlnost ujasnil, ze vzdélani ,,je néco jiného nez intelektualismus, nez zvidavost,
polymathie, dialekticka a myslitelska umélost; je cist¢ duchovni snaha o zkazn¢-
ni, ktera v idejich velikosti, univerzalnosti, celkovosti spatfuje ucinny lék proti
pohodli a upadku, ktery vnitiné kazdému z nas hrozi“ (Patocka, 2004, 26). Pa-
tocka tedy urcuje vzdélani jako snahu o duchovni zkaznéni v souvislosti s ideou
univerzalnosti, celkovosti. Diky ni mtze clovék prekonavat své meze, objevovat
sva vnitfni napéti. Vzdélani je v tomto pojeti bgjerz proti frazim a pohodli, proti
domnélému veédéni. Vzdélany clovek se odlisuje od ¢lovéka naivniho ¢i povrchné
vzdélaného, jemuz je vsechno jasné. Nevzdélany clovék ,,nepocitil vlastné nikdy
osten pravé otazky, nybrz nasel jednou provzdy, takika na ulici svou pravdu a oha-
ni se ji po tom, co mu okolnosti pfinaseji pod ruku‘ (Patocka, 2004, 19).

Pravé uvedené pochopeni vzdélani mizeme oznacit za sdkratovské. Jiz ve tiica-
tych letech Patocka porozumél Sékratovi jakozto filosofovi otazky po celkovém
smyslu. Sékratés dle Patocky na tuto otazku nema odpoved, ale podstatné je, ze
z ni vnitfné Zije.” Jeho Zivot napliiuje ustaviéné zkoumani vlastnich i cizich nazora
o lidském dobrém, uasili o ,,prohlédnuti celku v zasazeni do konkrétni situace®
(Patocka, 1996b, 33). V tomto asili spociva areté, ona zdatnost a vytecnost cinici
clovéka krasnym a dobrym (kalos kai agathos) clovékem, obcanem. Patockovo po-
rozumeéni vzdélani je v podstatném ohledu inspirovano jeho sokratovskym poje-
tim péce o dusi jakozto zivotem v otazce po celkovém smyslu, coz ostatné silné
ovlivnilo Patoc¢kav piistup k filosofii.”

Chapal-li Patocka vzdélani jako snahu o zkaznéni, ktera sleduje ideu celku, po-
tom je srozumitelné, ze ryze exaktni vzdélavani skladajici se pouze z abstraktné
nadcasovych elementt, mu bylo pfikladem elementarniho vzdélani. Je to ,,téméf
nejnizsi typ vzdélanosti; vzdélani bezbarvé, nelidské, anacionalni, ahistorické, na
které se mohou soustfedit lidé pfili§ pfimocarého, simplifikujictho mysleni, jez
podceniuje samu zivnou pudu, na niz vzniklo a z niz ¢as od ¢asu se musi znovu
napajet” (Patocka, 2004, 21 — 22). Patocka fika, ze nemuze existovat ,,zadna kul-
tura orientovana vyhradné ¢i aspon pfevazné na matematicko-pfirodovédeckém

nejexplicitnéjsimu vyjadteni piichdzi v pozdni filosofii déjin. Uzce souvisi s Pato¢kovim celozivotniho filosofickym
zamefenim na poznani podstaty byti fJovéka. Tento namét se objevuje v podobé transcendentalni subjektivity ve spise
Prirozeny svét jako filosoficky problém z roku 1936, v koncepci nepfedmeétného a nezpfedmétnitelného nitra z vale¢ného
obdobf, v projektu negativniho platonismu z pocatku padesatych let, v pojeti asubjektivni fenomenologie, v pozdni
filosofii dé¢jin ze sedmdesatych let. Patocka byl dalek toho, aby podstatu lidského byti pojal jako néco véeného a za-
viseného. Spatfoval ji spiSe v pojmech nehotovosti, pohybu a starosti o vlastn{ byti jakozto péci o dusi.

* Patocka byl ve svém piistupu k Sékratovi ovlivnén knihou Helmuta Kuhna (Kuhn, 1934), na niZ napsal recenzi.
Viz (Patocka, 1935): Rec. Kunh H. (1934): Sokrates. Ein Versuch tiber den Ursprung der Metaphysik, Berlin: Verlag
die Runde. Ceska mysl 31, 3 — 4, 238 — 241.

? Viz (Patocka, 1996a, 85 — 100).
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mysleni®, protoze ,,touto cestou nelze najit kli¢c k otazce lidského Zivota a jeho
osudu® (Patocka, 2004, 22). Vyse nez onen elementarni typ vzdélanosti stoji typ
umeélecky (Patocka pomysli na velké uméni, které se vyrovnava se »fem: podstat-
nymi lidskymi otazkami), typ historicko-politicky (jedna se o reflexivni typ, ktery
chce spatfovat smysl déja unikajici povrchnimu pfihliZiteli) a typ filosoficky (chce
prevést reflexi na cely lidsky zivot). Tyto typy Cerpaji svij material z déjin, a tak
ma veskeré vzdélani historicky obzor. Odtud patii k podstaté vzdélaného clovéka,
ze ,zije v universalnim horizontu historického déni* (Patocka, 2004, 24). Podi-
let se na udrzovani onoho universalniho horizontu ve védomi spolec¢nosti nalezi
k ukolu universit.

Realizaci téchto myslenek si Patocka nepfedstavoval jako navrat ke starsimu
harmonistickému pojeti humanity, nybrz spise jako boj a hledani (Patocka, 2004,
24). Domnivam se, ze to souvisi s jeho postupné formulovanym a precizovanym
filosofickym pfesvédcenim o podstatné lidské nehotovosti, dé¢jinnosti. S otazkou
po celkovém smyslu a vyznanim nevédéni na tuto otazku byl pro Patocku objevi-
telem lidské déjinnosti Sokratés (Patocka, 1991, 144).

Patocka byl hluboce spifiznén s jeho myslenkou védouciho nevédéni, v niz
nenasel lacinou formu skepticismu, nybrz moznost pravého, kritického, tazavého
ptistupu ke skutecnosti.* Filosof realizuje tuto moznost svym filosofovanim, kri-
tickym hledanim pravdy, reflexivaim pohybem — péci o dusi.

Péci o dusi u Patocky mizeme pochopit jako nejvlastnéjsi aktivitu duchovniho
(lovéka. Duchovni clovék se odlisuje od intelektuala nikoli ve vnéjsich rysech, ny-
brz v podstatném vnitfnim zacileni spocivajici v ozehavosti otazky. Neuhyba pfed
problematicnosti, nedéla jako by nebyla. Ona je naopak stale pfitomna v jeho my-
sleni. Zatimco intelektual mtze vykonavat svou praci, aniz by se vazné, opravdové
tazal, tedy jako néjaky svého druhu provoz, duchovni ¢lovék chee chapat véci
hloub, neulpivat na povrchu, nespokojovat se s vignimi vyjadfenimi a frizemi.’
To je klicové pro pochopeni péce o dusi, nebot’ pro ni je pfiznacné neprehlize-
ni problemati¢nosti. Jako takova je sama problematicka, je stale obnovovanym
ukolem pro clovéka duchovniho, pro toho, kdo se vzdélava.

Patocka byl zkratka dalek toho, aby vzdélanost pochopil jako néco hotového,
jako zalezitost pouhého tradovani. Vzdélanost je dsilim o porozuméni, jez se ne-
obejde bez tazani. V sedmdesatych letech psal o tom, ze ,,nebezpeci dneska je, Ze
pro piilis mnohé védéni v jednotlivém oducuje vidét otazky a to, co je jejich za-
kladem® (Patocka, 2007, 103). Tyto Patockovy uvahy je tfeba chapat v sirsim kon-
textu tématu Evropy jakozto jednoho z velkych naméta Patockova pozdniho, ale
nejen pozdniho mysleni. Co je Evropar Z ceho vyrasta? Co je jeji podstatou? Na
tyto aktualni otazky Patocka odpoveédél tezi, ze podstatou Evropy je péce o dusi.

Evropa vnitiné zijici z péce o dusi byla duchovnim utvarem, ktery vznikl v an-
tickém Recku pi#i zrodu filosofie a politiky. Pocitkem novovéku oviem péce
o dusi byla nahrazovana péci o svét a dominanci nad nim. Tento proces odcizeni
evropské podstaté nakonec vyvrcholil ve dvou svétovych valkach predstavujicich

*Viz (Patocka, 2007, 67 — 68).
3 Viz (Patocka, 2002b, 355 — 371).
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zni¢eni Evropy a vznik nové doby, doby poevropské. Jednim z urcujicich rysa
poevropské epochy je védotechnika nastupujici na misto péce o dusi. V ni ,,mame
uz ne zkuSenost problematicnosti zivota a problematitnosti skutecnosti, nybrz mame
zkusenost zbavenosti jakéhokoliv smyslu. To, co véda dava — alespon véda kon-
cipovana tak, jak ji mame od sedmnactého stoleti, a timhle smérem to jde stale
dokonaleji —, je skutecnost doopravdy vseho smyslu zbavena. Pravé proto s ni
muzeme délat, co chceme, a prave proto se nam také dava jako prosta zasobarna
sil“ (Patocka, 2002b, 361).

Nebezpedi se skryva v porogumeéni svétu ,,z hlediska rozkaza a vykonua* (Patocka,
2002a, 395). Zde Patocka navazuje na Heideggerovo pojeti podstaty techniky jako
GestellS Reseni viak spise nez v ¢ekani na piizen byti’, spatfuje v boji, v ukazani, ze
moc Gestell ,,neni absolutni (Patocka, 2002a, 392). Je to boj vici tomu, co clovéka
odcizuje jeho vlastni podstate, boj za #uto podstatu, za ,,to*, co je v nas schopno
pravdy. Zachrana ze svizelného nebezpedi ztraty lidskosti v podobé porozuméni
svetu z hlediska rozkazi a vykond, jez vladne nad jsoucim, tak pro Patocku spo-
¢iva v zachrané duse, v péci o ni, ve tfetim pohybu lidské existence. Jde o vztah
cloveka k pravde, ktera je konecna a pfedstavuje ,,kazdodenni boj proti bloudéni,
luzim a uminénosti, které ji provazeji (Patocka, 2009, 96).

Myslenka vzdélanosti jako péce o dusi dnes neni o nic méné naléhava nez ve
dvacatém stoleti. To, co ohrozuje nas vztah k pravde, se skryva. Vzdélani pocho-
pené jako péce o dusi, jako védomi problemati¢nosti a potfeby tazani jakozto jis-
tého vztahu k vlastni podstaté ma moc postavit se onomu skrytému porozuméni
v podobé¢ ,,pouhé® nastavitelnosti. Odborna zaskoleni nejraznéjsiho typu tomuto
ukolu ale dostat nemohou, nebot’ v jejich kompetenci zpravidla neni moznost
takové reflexe, a navic mnohdy jiz vychazeji z porozuméni svétu jako zasobar-
n¢ sil, jako tomu co lze ziskat, pfeménit, prodat. Oblast{ jejich pasobnosti jsou
pozadavky, které vychazeji z vladnouctho porozuméni, jez jim samym ztstava
skryto. Tak se zda, Ze dnes snad ve své podstaté nejsme ani tak ohrozeni absenci
odbornikd, nybrz spise vzdélanct — duchovnich lidi, ktefi nenahlizi svét pouze
kaleidoskopem odbornosti, nybrz kladou si podstatné lidské otazky pfesahujici
rozlicné odborné znalosti.

Vystacime si s dnes tolik zddanym a cenénym typem vzdélanosti, ktery Patocka
chapal jako elementarni? Je s to uvést nas do hlubsiho vztahu ke svétu a k sobé
samémur Neprohlubuje naopak oblast vécnych, neosobnich pomérti Patockou
popisovanou druhym, nejnebezpecnéjsim pohybem lidské existence? Nakolik
jsou ale dnes mimo pomérné uzké okrsky filosoficky zaméfenych lidi diskutovany
takové otazky? Ale co vibec v dnesni dob¢ znamena filosofie? Patocka o tom
hovofti jasné: ,,Filosofie dnes, v dnesnim svéte, je nic — prozatim. V této chvili,
kdy svét je jesté pofad posedly myslenkou zmocnit se skutecnosti co mozna ne-
jintenzivnéji a v co mozna nejvétsim rozsahu a co mozna nejrychleji a nejvice z ni
cerpat — v této chvili filosofie nema co délat™ (Patocka, 1999, 275). Patocka se

¢ Viz (Heidegget, 2004, 7 — 35).
" Viz (Heidegger, 2012, 22): ,,U$ jenom néjaky bih nds niige zachranit. Rozhovor s Martinem Heideggerem pro némecky
casopis Der Spiegel.
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ale taze po tom, kdo bude reflektovat opravnéni a meze védy a techniky, onoho
modernfho, emancipovaného, osvicenského svéta. A odpovida ,, To prece nebude
reflektovat véda! Ta sice ukazuje, co reflexe mize udélat, ale ta nejzakladnéjsi re-
flexe musi pfijit odnckud odjinud* (Patocka, 1999, 276).

Chapeme-li potfebu vzdélanosti v dnesni planetarni dobé, ocitame se pred je-
jim tkolem. Vzdé¢lanost je nezavrseny proces, cesta, zpusob lidské existence. Je
to péce o dusi jakozto starost o ,,to* v clovéku, co je schopno pravdy. Je vztahem
k universu, pficemz na universitach by se mélo rozvijet jejich bytostné urcenf ja-
kozto instituci pfipravujicich clovéka nejen na budouci povolani, ale rovnéz uvol-
nujici jej ke svobodné reflektujicimu piistupu k universu, uschopnujici jej uvazo-
vat se zfetelem k celkové situaci.
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V MYSLIENKOVOM ODKAZE JOSEFA TVRDEHO (1877 — 1942)

PHILOSOPHY, CULTURE AND EDUCATION
IN THOUGHT OF JOSEF TVRDY (1877 — 1942)

Peter Mlynarcik

Abstract: The article reflects the intellectual and civic attitudes of the philosopher Josef Tvrdy
in the cultural and social situation of the interwar period in Cgechoslovakia. 1t clarifies his
understanding of the relationship of science, philosophy and pedagogy considering the need of
resolving social crises. It points out the ways of philosophical argumentation in cultivating human
thinking and linking the reflection of the past with the projection of creative attitudes in the
horizont of future. It so offers an alternative how to face today's challenges.

Keywords: Philosophy, Josef Tordy (1877 — 1942), Society, Education, Democracy.

V tomto prispevku sa chceme zamysliet’ nad otazkou: Aka tlohu ma filozofia pri
kultivacii 'udského myslenia od nevzdelanosti k poznaniu, slobode a k formova-
niu schopnosti tvorivého kritického myslenia? Pri hl'adani odpovede sa obratime
do nasej minulosti, medzivojnového obdobia a jednu z vyraznych osobnosti filo-
zofie posobiacu ako v Cechach, tak aj na Slovensku. Jej vyznam je o to vacsi, ked st
uvedomime, ze aktivne dokazala spajat’ filozofiu s vychovou buducich pedagogov
na teoretickej aj praktickej urovni a vo svojich postojoch ostala pevna aj v case
perzekucie.

Najprv si predstavime historicky pohlad na vedeckt a pedagogicku pracu Jo-
sefa Tvdého a nasledne si ukazeme ako nas autor chapal filozofiu v kultarnom
kontexte doby, v ktorej zil, a ako v ramci svojho filozofického pristupu vnimal
vychovu a samotnui pedagogiku.

Historicky avod, pisomné zdroje

Joset Tvtrdy (1877 — 1942) svojim filozofickym a pedagogickym posobenim
zapada do obdobia medzi dvoma svetovymi vojnami. Bolo to obdobie, ked’ sa po
vzniku samostatnej Ceskoslovenskej republiky formovali nové §kolské institicie
a znova sa formovala aj vizia pedagogiky, ¢i vychovy. Tvrdy od pociatku svoje;
akademickej filozofickej drahy aktivne spolupracoval pri vychove ucitelov, peda-
g6gov. Roku 1921 sa podiePal na zaloZent ,,Skoly vysokych studii pedagogickych*
v Brne, na ktorej potom prednasal tivod do filozofie. V rokoch 1931 — 1938 bol
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riaditeom novoztiadenej ,,Statni pedagogické akademie® v Brne', o bolo zaiste
aj dovodom jeho publikacnej ¢innosti venovanej pedagégom.

Tvrdy spolupracoval aj s Brnenskou ,,Spole¢nosti pro vyzkum ditéte a péci
o dit¢”. Na jej zjazde v roku 1933 vystupil s prednaskou Di#é a svétovy nazor? 7, dal-
sich dolezitych Tvrdého uverejnenych stati pre pedagdégov mozno spomenut’
Pomer védy a filosofie a jeho vyznam pro pedagogin (1927), Masarykova filosofie a jeji diisled-
ky pro skolu (1927), Masaryk a slovenské skolstvo (1937), Filosofie a pedagogika (1937)
a Komensky, renesanini filosof a pedagog (1941). V roku 1938 sa Tvrdy zacastnil v Pa-
rizi medzinarodného pedagogického kongresu, kde v Palais de la mutualité pred-
niesol prednasku Probléme de la totalité dans | education, ktora vysla v tom istom roku
v cestine v casopise ,,Véstnik pedagogicky” pod nazvom Problém totality ve vychové
Ceskoslovenské .

Vzdelavaniu ucitel'ov napomahal Tvrdy aj mimoakademickymi predmaskami
v t6znych mestach Ciech a Slovenska. Napriklad v roku 1928 prednasal v Bosko-
viciach a Bratislave (O temperamentech), v Mladej Boleslavy (Komenského filosofie), nie-
kol'kokrat v Znojme (O stité a socialismu, Pomer inteligence a délnictva), v Bystfici pod
Hostinem (o T.G. Masarykovi), v Litomysli (Filosofické zdklady mravni vychovy), vo
Vyskove. Toho istého roku v lete sa v Presove zacastnil prazdninového kurzu pre
ucitelov ,,Extenzie, poriadaného Filozofickou fakultou UK v Bratislave®, s pred-
naskami Teorie viile a jeji vyznam pro mravni vychovn a O temperamentech (v Poprade, Zvo-
lene a Banskej Bystrici); rok predtym na podobnom kurze v Turcianskom svatom
Martine prednasal Dusevni dédicnost a jeji vyznam ve vychove. Prednaska Filogofia a ud-
ské poznanie (19206) z prazdninového kurzu v Poprade (1925) vysla v ramci prvého
zvizku diela Knignica nasej skoly .

Pojem filozofie v kontexte doby

Kazda doba vytvara priestor pre svojrazne vnimanie filozofie. Medzivojnové
obdobie tiez odrazala ista kultara. Preto si polozme otazku: Ako Tvrdy chapal tlo-
hu filozofie v kultirnom kontexte svojej doby? O svojej ceste k filozofii sa vyjadril
vo svojej uznavanej uéebnici Uvod do filosofie takto: ,,Chtél jsem studovati filosofii a zd-
roveri jsem miél sklonnost k sociologii, ale jak se stane clovék filosofem? Co a jak ma studovati?
(...) Ve své sizkosti osmélil jsem se prosit o radu slavného filosofa (I. G. Masaryka), abych pry
Studoval déjiny filosofie, ale ja bych se byl spokojil filosofii* (Tvrdy, 1947, 12).

Z uryvku vidime, ze na zaciatku Tvrdého filozofickej cesty stala osobnost’ T. G.
Masaryka (1850-1937) a jeho snaha o vedecky pozitivizmus. Preto aj pre Tvrdého
filozofia je ,;snaha o jednotny svétovy a zivotni nazor®, s privlastkom ,,védec-

! Por. List ministerstva Skolstvi, 12. cervence 1931, &.§. 77740/ 31-1. In: Josef Tordy (inventdr). Brno: Archiv MU, E.j. 1, ¢.
16. O formovani vizie medzivojnovej pedagogiky, vid’. (Sup, 96, 79 — 101).

* Pot. Tvtdy, Data k mému Zivotopisu. In: Josef Tordy (inventdr). Brno: Archiv MU, E. j. 1, ¢. 19, 38 — 39. Por. tiez
(Hamalova, 1996, 104 — 105).

? Por. (Tvrdy, Data k mému zivotopisu, 39 — 41), (Tvrdy, 1937b, 281 — 284).

* Tvtdy na FF Univerzity Komenského v Bratislave v rokoch 1927 — 1938 aj vyucoval.

* Por. (Tvtdy, Data k mému Zivotopisu, 34 — 36). Tvtdy bol ¢lenom Extenzie UK v rokoch 1930 — 1938. Viac
o ,,Extenziach® vid. (Bakos, 1988, 27 — 28, 30).
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ky* pretoze: ,,Filosofie nemuze hlasati néco, co by odporovalo védeckym poznat-
kam®... Jadrom vedeckého pristupu je ,,LLogika®, ktora ma ,,odstraniti ve svétovém
a zivotnim nazoru vse, co je nelogické, sporné® (Tvrdy, 1932, 12).

Filozofia je d’alej podla Tvrdého stcast'ou kultiry a v jej ramci vytvara samo-
statny utvar ...,,je soustfedénim veskerého kulturniho zivota v ¢lovéku jako celku,
z n¢hoz druhé slozky vyplyvaji, preto vytvara vzt'ahy s inymi oblast’ami kultary
ako umenie, nabozenstvo zivotna prax a veda. (Tvrdy, 1947, 13).

Filozofia je reakciou ¢loveka na rozdrobenost’ kultiry, ktora vznika nasledkom
rastucej del'by prace. Je osobnou syntézou celku poznatkov na vyssom stupni,
a preto ma subjektivnu (v jazyku Tvrdého - metafyzicku) aj objektivau zlozku.

Stuhrne mozeme filozofiu v ponimani Tvrdého vyjadrit’ takto: Filozofia je sa-
mostatny kultarny utvar, ktory vznika ako snaha o kriticky, jednotny, svetovy a zi-
votny nazor celkovou osobnou syntézou cloveka.

Takto chapana filozofia sa stava zakladom konania jednotlivca - pomaha odpo-
vedat’ na hlavnt Zivotnu otazku: Co robit’? Teda filozofia vedie ¢loveka k praktic-
kému konaniu v osobnom aj spoloc¢enskom rozmere — k praci — nielen v prospech
seba, ale aj v prospech obcianskej spoloc¢nosti, to znamena demokracie’.

Vyvoj l'udstva podla Tvrdého speje k oslabovaniu spolocenskej moci a posil-
fovaniu individualnej moralky, ktora podporuje tvorivost’ jednotlivca v prospech
celku. LCudstvo prirodzene smeruje k demokratickej spolo¢nosti, ktora sa stava
najvys$sim mravnym cielom 'udstva. Nutnou podmienkou demokracie je kultarny
individualizmus a rozsirenie autonémnej moralky v spolocnosti’.

Vyznam filozofie pre vychovu

Po nacrte ponatia filozofie v kontexte medzivojnovej kultury, mozeme nacrt-
nut’ Tvrdého nazory na vzt'ah filozofie a pedagogiky, ¢i na jej vyznam pre kultaru.
V clanku Filosofie a pedagogika Tvrdy konStatuje, Zze pre novodobé filozofické sme-
ry ako novotomizmus, fenomenologické hnutie, pragmatizmus Deweya, ¢i novo-
kantovcov badenskej skoly Windelbanda — Rickerta je pedagogika aplikovanou
filozofiou. Oproti tomu Tvrdy pozaduje od pedagogiky aby si nadobudala, na-
priek subjektivnym intuiciam teoretikov pedagogiky - vedecky raz. Argumentuje,
ze u velkych pedagogickych osobnosti sa prejavuje zaujem o filozofiu. Pre dobro
spoloc¢nosti je vsak potrebné aby takato osobna filozofia pedagdga neprotirecila
ciel'u spolocenského diania: demokraticko- humanitnym nazorovym postojom?®.

Syntézu takejto filozofie vidi Tvrdy v myslienkach T. G. Masaryka, ktorého
odporuca pedagbgom ako vzor a indpiraciu v ¢lankoch Masarykova filosofie a jeji
diisledky pro skolu (1927) alebo Masaryk a slovenské skolstvo (1937). K Masarykovym
myslienkam pridava Tvrdy aj svoje teoretické principy, na ktorych je mozné sta-
vat’ synteticky nazor pedagoga. V prispevku Problém: totality ve vychové ceskoslovenské
(1937) ozrejmuje, ze k ,.k vysvétlovani celku je tedy potfebi zvlastnitho determi-

¢ Por. (Tvrdy, 1927 — 28, 163).
" Por. (Tvtdy, 1932, 171).
S Por. (Tvrdy, 1937a, 121 — 123),
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nismu strukturalniho, ... ktery dal vznik formulaci vyvoje jakozto emergentniho
vyvoje®, v ktorom sa celky akoby vynorili (Tvrdy, 1937b, 281).

Tvrdy tieto myslienky podrobnejsie analyzuje vo svojej praci Novd filosofie (1932)
a Logika (1937). Pedagogické postupy treba vytvarat’ na zaklade celkového ciel'a
vychovy, ktorym je dobro cloveka chapané v najvSeobecnejSom kulturnom vy-
zname — humanizme. ]. A. Komensky to vyjadril heslom: Schola est officina huma-
nitatis (v preklade Tvrdého: §kola je miesto, ku ktorému ma smerovat’ Fudstvo).
Prostriedkom k dosahovaniu tohto ciela je vychova k individualnej autonémne;
moralke postavenej na slobodnej tvorivej praci v prospech 'udského celku — I'ud-
skej totality schopnej vytvarat’ demokratickd struktiru spolocnosti (Tvrdy, 1937b,
282 — 283).

Aplikaciu tychto principov Tvrdy rozviedol uz skor v prednaske - Powzeér védy a fi-
losofie a jebo vyznam pro pedagogikn - v prazdninovom kurze roku 1926 vo Valasskom
Mezifici a uverejnenej v casopise ,,Skolské reformy*, ro¢niku 1927. Clankom, ktory
ma tri Casti, poukazuje pristupnym spoésobom na vzt'ah filozofie a skoly. Filozofia
pomaha skole pri usporaduvani jej ideového zamerania. Medzi zakladné obcianske
postoje, ktoré ma skola pestovat’ u ziakov je predovsetkym ideal prace (manualnej,
umeleckej, vedeckej), z coho vyplyva poziadavka vedeckej sposobilosti ucitel'ov.
Skola mé tiez moznost’ vyrovnavat’ konflikty medzi obéianskou a ndbozenskou, ¢i
etickou vychovou v rodinach, ¢im zjednocuje zakladné motivacie u ziakov. Filozo-
fia napomaha tomuto procesu reflexiou, ktora systematizuje hodnoty a etickt vy-
chovu. Vytvara rovnovahu medzi etickym intelektualizmom a sentimentalizmom
tym, ze uptiamuje pozornost’ na praktické dosledky spravania cloveka’.

Namiesto zaveru — svedectvo filozofa na konci Zivota

Tvrdy dosvedcoval ideu humanity a demokracie pocas mesiacov vizenia aj svo-
jim spravanim. Zachoval si pokoj stoického filozofa, ktorym posilioval aj ostat-
nych vizfiov. Casto pripominal, Ze nikto nema pravo kapitulovat’, ale kazdy musi
zapasit’ o svoj zivot, o navrat, o moznost’ zit’ a pracovat’ po pade fasizmu v lepsej
spoloc¢nosti. V koncentracnom tabore hovorieval:

2 VSechno neni v mé moci, néco je v moci Mathausenu. Né télo neni docela v mié moci i kdyF
mdm vili. Proto se chystam na Zivot, ale s védominm, e jsem cestné bojoval, jsem pripraven i na
smrt. Ale je-li mné dino zemitt, pak jen s védominm, e viast i lidstvo budon it svobodné“™”
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BOGUSLAW WOLNIEWICZ O ROLI PRZYSZI.OSCI FILOZOFII

BOGUSLAW WOLNIEWICZ ABOUT ROLE
OF THE FUTURE OF PHILOSOPHY

Joanna Smakulska

Abstract: Bogustaw Wolniewicz (1927-2017), an outstanding Polish philosopher and
world-renowned logician, had clear views on the role of philosophy in human life, as well as on
the current problems and challenges of our culture. The disappearance of Christianity, one of
the pillars of our civilisation, together with the domination of technology, result in great spiritual
confusion. Wolniewicz, often spoke in the media about social issues, everywhere where the human
conscience loses its orientation.

Keywords: Bogustaw Wolniewicz, Philosophy, Christianity.

Bogustaw Wolniewicz (1927 — 2017), wybitny polski filozof i ceniony na $wiecie
logik, tworca systemu ontologii sytuacji oraz znakomity znawca filozofii Ludwiga
Wittgensteina (Smakulska, 2013, 9), mial wyraziste poglady na temat roli filozofii
w zyciu czlowieka, a takze wobec obecnych probleméw i wyzwan naszej kultu-
ry. Zanikajace chrzescijanstwo, jeden z filarow naszej cywilizacji, i naktadajaca si¢
na to dominacja technologii w naszym zyciu, powoduja w efekcie wielki zamet
duchowy. Wolniewicz czesto zabieral glos w mediach w sprawach spotecznych,
wszedzie tam, gdzie ludzkie sumienie traci orientacje.

Zdaniem Wolniewicza, filozofia si¢ nie koficzy, a wrecz przeciwnie. Ludzie po-
trzebuja filozofii. Byl zdania, Ze metafizyka jest ,,potrzebna czltowiekowi jak wita-
miny”. Zgadzal si¢ z I. Kantem i A. Schopenhauerem co do istnienia w cztowieku
jakiej$ ,,potrzeby metafizycznej” (Wolniewicz, 2003, 97). O roli filozofii w zyciu
czlowieka pisze nastepujace stowa: ,,Filozofia nie jest ani medrkowaniem, ani pie-
legnacjq intelektualnych bibelotow. Jest to pewien sposéb myslenia — wytrawiony
logika. Sposob ten ma zastosowanie uniwersalne i jest dostepny kazdemu. Filozo-
fia jest bowiem wszedzie, w samej osnowie naszego zycia: jej obecnosc¢ to nie kwe-
stia tematu, lecz punktu widzenia. Temat réwnie dobrze moze by¢ wzigty z gazety,
jak z Platona” (Wolniewicz, 2003, VII)

Nastawiony krytycznie wobec irracjonalizmu 1 naturalizmu, byl przeciwnikiem
postmodernizmu. Sam sytuowal siebie w tradycji analitycznej i transcendentalnej.
Wolniewicz bardzo konsekwentnie podazal droga racjonalizmu. Matematyka byla
dla niego wzorcem naukowosci. Rozumowania w matematyce prowadza do po-
znania prawdy, sq zatem efektywne. Filozot powinien takze poslugiwaé si¢ rozu-
mowaniami jako gléwna metoda poznawcza tak, jak w matematyce. Wolniewicz
postulowal racjonalistyczny rygoryzm w filozofii na wzoér matematyki, poniewaz,
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jak sadzil, bez niego skazani jestesmy na bledy poznawcze (Stanistavek, 2018, 228,
230). W opinii Jedrzeja Stanistawka, jednym z dazen Wolniewicza bylo unauko-
wienie filozofii, lecz inaczej niz probowano dotychczas w nurcie pozytywizmu, to
znaczy nie na zasadzie podporzadkowania filozofii nauce.

Postmodernizm to zdaniem Wolniewicza wyraz filozoficznego nihilizmu, gdyz
filozofia traktowana serio jako dazenie do prawdy jest zdaniem postmodernistow
czymS§ przebrzmialym. Nie mozna juz nic twierdzi¢, mozna tylko w kétko pytacé
1 dywagowac. W jego rozumieniu postmodernizm to naturalistyczny antyracjona-
lizm (Wolniewicz, 1998b, 332).

Zanikanie wiary w postep 1 wycofywanie si¢ wiary chrzescijanskiej to jedne
z gléwnych przyczyn niepokojow i dezorientacji. Diagnoza wspotczesnosci Wol-
niewicza jest nastepujaca: zyjemy w epoce zametu duchowego. Z chrzescijanskim
obrazem S§wiata i czlowieka, trzezwym 1 racjonalnym, konkuruje tzw. konsump-
cjonistyczny, ktory falszuje rzeczywistos¢. Wolniewiczowi chodzi m.in. o $wiat
prezentowany nam w reklamach, przedstawiajacych Swiat jako kraing wieczne;
mlodosci 1 szczgsliwosci, zabawy, konsumpcji zapewniajacej ludziom ,,samoreali-
zacj¢”. Wolniewicz uwaza, iz nie dostrzegamy jeszcze powszechnie, ze roztacza
si¢ przed nami calkowicie falszywy obraz rzeczywistosci. Podkresla, ze funkcja
reklamy nie zostala jeszcze filozoficznie oceniona. Podkreéla, ze o prawdziwym
obrazie rzeczywistosci mowi Pismo SWiQte, a mianowicie: ,,bojowaniem jest zy-
wot czlowieczy na ziemi”, zycie czlowieka nie jest wcale radosng samorealizacja.
To jest wlasnie filozofia prawdziwa, ktora wspolczesny cztowiek odrzuca, ponie-
waz proponuje si¢ mu konsumpcjonizm jako tatwa droge do osiagniecia szczescia
(Wolniewicz, 2003, 110).!

Wolniewicz wychodzac z zalozenia, ze podstawowa funkcja filozofii jest poszu-
kiwanie prawdy 1 jest ona potrzebna we wszelkich dziedzinach zycia do rozwazan
w sytuacjach problematycznych, wypowiadal si¢ na temat biezacych sprawach bio-
etycznych, prawnych, pedagogicznych, politycznych 1 innych. Uwazal, iz gléwnym
zadaniem filozofii jest rozjasnianie mysli (Wolniewicz, 2003, 105-106). Napisat:
,,Rozjasnianie mysli to praca bez kofica, idaca przez tysiaclecia, philosophia perennis.
Wszystkie te kwestie tak nas dzi$§ poruszajace — sadownictwa, szkolnictwa, aborci,
transplantacji, klonowania — s3 zanurzone w gestym zamecie myslowym, czesto
jeszcze celowo wzmaganym. Filozofia probuje go rozpraszac, bysmy jasniej wi-
dzieli, co przed nami staje. Nie jest to robota prosta” (Wolniewicz, 2003, 106).

Zdaniem Wolniewicza nie ma zadnego konfliktu miedzy filozofia i nauka,
a wrecz przeciwnie: tam, gdzie kompetencje nauki w wyjasnianiu $wiata si¢ kon-
cza, role racjonalnego namystu przejmuje filozofia (Wolniewicz, 2003, 99). Napi-
sal: ,,Filozofia zaczyna si¢ tam, gdzie si¢ nauka konczy, konfliktu wigc miedzy nimi
by¢ nie moze. To sq dwa rézne pola. Filozofi¢ okreslam jako probe racjonalnego
orientowania si¢ w $wiecie i zyciu na obszarach, gdzie nauka nie si¢ga. Filozo-
fia winna naturalnie liczy¢ si¢ z nauky” (Wolniewicz, 2003, 99). Wbrew pozyty-

! ,Reklama tloczy w dusze, niejako ‘pod ci$nieniem’, obraz $wiata jako krainy wiecznej mlodosci i nieustajacej

zabawy, konsumpcyjnej ‘samorealizacji’. Jest to pewna filozofia, catkiem przeciwna chrzescijaniskiej” (Wolniewicz,
2003, 110).
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wistom uznawal metafizyke za kompetentna w opisie §wiata (Stanistavek, 2018,
227)% Filozofia powinna miedzy innymi interesowac si¢ sprawami bioetycznymi,
w ktérych panuje obecnie zamet moralny, nie wtracac sig, ale spojrzec¢ na sprawe
z innej strony niz naukowiec (Wolniewicz, 2003, 104 — 105).”> Wyraza ten poglad w
nast¢pujacych stowach: ,,Wypowiadam si¢ na tematy ogolnie interesujace, bo takie
jest moim zdaniem spoleczne zadanie filozofii: wnosi¢ jasnos¢ i tad myslowy do
sporow, ktore tocza si¢ poza nauka. (O porzadek myslowy w nauce nauka troszczy
si¢ wystarczajaco sama.) Epoke nasza cechuje niebywaly zamet pojeciowy oraz
pustka wartosci. Ideologia obu - i pustki, i zametu — jest wlasnie postmodernizm,
ktory je z jednej strony jeszcze zwicksza, a z drugiej sankcjonuje. Temu zametowi
1 tej pustce filozofia powinna si¢ przeciwstawiac, i powinna to czyni¢ w sposob
powszechnie zrozumialy” (Wolniewicz, 1998b, 334).

Zasadnicza funkcja filozofii jest funkcja poznawcza. Wolniewicz dazyl do
unaukowienia filozofii poprzez stosowanie logiki, ktéra to, jego zdaniem, w filozo-
fii stanowi jedyny element naukowy, a zarazem tacznik miedzy tymi dziedzinami.
Byt takze zwolennikiem korzystania z pojec i twierdzen naukowych (Stanistavek,
2018, 231). U Wolniewicza mamy do czynienia z mocnym postulatem racjonali-
zmu. Pisze: ,,Racjonalna orientacja w $wiecie to przedmiot filozofii. Jej metoda
za$ jest, moim zdaniem, zwykly ludzki rozsadek, tyle tylko zZe troche oszlifowany
krytycznie i usystematyzowany logicznie. Gdy filozofia przestaje odwolywac si¢ do
logiki, przeksztalca si¢ w puste gadanie” (Wolniewicz, 1998b, 7).

Za najwazniejsze wspolczesne dzieto filozoficzne Wolniewicz uznaje Traktat
logiczno-metafizyezny (niem. Logisch-philosophische Abbandlung) Ludwiga Wittgensteina,
przede wszystkim dlatego, ze to wielkie dzielo metafizyczne w swojej konstrukeji
myslowej oparte jest na klasycznym rozumieniu prawdy. Nie przystaje zatem do
wspolczesnego relatywizmu, a takze do pozniejszych rozwazan samego Wittgen-
steina (Wolniewicz, 2003, 95 — 96). Filozofi¢ z Traktatu okresla jako W1, nato-
miast pozniejsza g Dociekari filozoficznych (niem. Philosophische Untersuchungen) jako
W2 (Wolniewicz, 2011, 89). Te pierwsza Wolniewicz ceni szczegdlnie, poswigcil je;
blisko pie¢dziesiat lat zycia (Wolniewicz, 2003, 95), opiera si¢ ona jego zdaniem na
przekonaniu o istnieniu prawdy, do ktorej cztowiek moze dazy¢ za sprawa rozu-
mu (Wolniewicz, 2011, 96). Pisze o tym w nast¢pujacych stowach: ,,Filozofia W1
opiera si¢ na przekonaniu, ze istnieje Swiatlo prawdy, Jux veritatis; 1 ze istnieje ludz-
ka na nie podatno$¢, nazywana rozumem. Jezyk jest dla tego $wiatla jakby wielka
soczewka, ktéra dzigki obecnej w niej logice skupia je i ogniskuje na ekranie du-
chowym rozumu. Jako nos$nik prawdy, jezyk jest darem Ducha Sw., przekazanym

%, Wedlug Wolniewicza zasadnicza funkcja filozofii jest jej funkcja poznawcza. Zgadzal sie, ze gtéwnym zrédlem
wiedzy o §wiecie jest nauka, jednak jego zdaniem takze filozofia wskazuje prawde. Wedltug niego, filozofia nauka
nie jest i nauce nie jest rowna, ale nie jest tez jedynie (jak twierdza pozytywisci) dodatkiem do niej. Ma samodzielny
status w osigganiu prawdy. W szczegolnosci sens ma metafizyka” (Stanistavek, 2018, 227).

?,,Uslyszalem wczoraj w radiu, ze w Ameryce dopuszczono wlasnie do sprzedazy jakas podobno niezawodna
pigutke na spedzenie plodu; i ze tamtejsze feministki powitaly to jako krok ku wyzwoleniu kobiety. Czy to nie co$
niebywalegor Stworzono kobietom warunki, by lekko, fatwo i przyjemnie mogly mordowac wlasne dzieci — i one
si¢ z tego ciesza. W tej niewczesnej radosci wyraza si¢ pewna filozofia zycia. C6z tu moze mie¢ do powiedzenia
nauka, i jakar” (Wolniewicz, 2003, 104 — 105).
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nam — jak dzi§ mawiamy — gatunkowo w genotypie. Jako nosnik prawdy jezyk jest
wyznacznikiem naszego czlowieczenstwa: jego wielkosci i — jak pokazuje filozofia
W1 —jego granic” (Wolniewicz, 2003, 95).

Wolniewicz jednak krytycznie odnosi si¢ do pdzniejszej filozofii Wittgenste-
ina z Dociekari W2, uznajac, ze w tym dziele pojecie prawdy zostalo pominigte
(Wolniewicz, 2003, 94, 97). Wolniewicz napisal: ,,Pojecie prawdy nie odgrywa tam
zadnej roli, a sam wyraz pojawia si¢ ledwie pare razy, i to w mato istotnych kontek-
stach” (Wolniewicz, 2003, 994, 97). Jezyk, ujety operacyjnie zamiast metafizycznie,
ma by¢ tylko praktycznym narzedziem komunikowania si¢ z innymi, za$ logika
ma znaczenie tylko pomocnicze, podrzedne jako jedna z ,,gier”. W zwigzku z tym
Wolniewicz odnost si¢ bardzo krytycznie do filozofii W2, a jej popularnos¢ wiaze
z silnym nurtem postmodernizmu w srodowisku akademickim (Wolniewicz, 2003,
97, 105).

Jedrzej Stanistawek odnoszac si¢ do Wolniewicza rozumienia filozofii, wyroz-
nia jej dwie zasadnicze funkcje, a mianowicie poznawcza, wskazujaca prawde oraz
krytyczna, chroniaca przed falszem. Funkcje poznawczq mozna okreslic jako
ofensywna, a funkcj¢ krytyczng jako defensywna (Stanistavek, 2018, 227). Pisze:
,Bogusltaw Wolniewicz stal si¢ znaczacym reprezentantem filozofii krytycznej
— jednak filozoficzng destrukcije, w szczegdlnosci postmodernizm (jak i cala de-
strukcje kultury tradycyjnej i tradycyjnej obyczajowosci) — odrzucal. W tym duchu
bronil chrzescijanstwa. Uwazal je za zapore przed nawracajacym barbarzynistwem.
Nie byl apologetykiem tej wielkiej religii. Sam okredlal si¢ jako ,,katolik niewierza-
cy” (...) Chrzescijanstwo chcial naprawic nie przez ekumenizm, ale przez racjona-
lizacje doktryny”(Stanistavek, 2018, 227). Zgodnie z mysla chrzescijaniska uwazal,
ze zycie czlowieka wypelnione jest cierpienl i zmaganiem, nie jest wcale ,,radosna
przygoda” (Wolniewicz, 2003, 175). Nie ma mozliwosci, aby bylo inne ze wzgledu
na niezmienno$¢ ludzkiej natury (Smakulska, 2013, 148).

Obraz rzeczywisto$ci w ujeciu chrzescijanskim jest surowy i realistyczny, lecz
wlasnie ku takiej wizji §wiata sam si¢ sklanial. Filozof zauwaza wyrazny konflikt
miedzy §wiatopogladem wolnym od zludzen, ktérego dostarcza nam mysl chrze-
$cijanska i filozoficzna oraz falszywym obrazem $wiata wykreowanym przez mito-
logie reklamy, na ktorej gruncie jeste$my zalewani nieprawdziwymi zwodniczymi
hastami. Mowi wprost o postawie dominujacego obecnie infantylnego optymi-
zmu, zupelnie odbiegajacego od brutalnego realizmu rzeczywisto$ci, ktory w po-
wszechnym odbiorze sila rzeczy musi jawic si¢ jako nieprzyjemny i pesymistyczny
(Wolniewicz, 2003, 10).

Mimo wszystko Wolniewicz byl przekonany, ze nadchodzi czas filozofii 1 obec-
ne trendy nie doprowadza do zanegowania potrzeby myslenia filozoficznego. Po
zanikajacym wspolczesnie chrzesdcijanistwie, zdaniem filozofa, najwazniejszym
dotychczas skltadniku duchowym naszej cywilizacji Zachodu, zostanie pustka do
wypelnienia. Zauwaza, ze ta sama mys$l zawarta zostala w encyklice Fides et ra-
tio. Poza tym dostrzega bardzo zla kondycje srodowiska akademickiego, wprost
mowige o jego degeneracji, ktorej jedna z glownych przyczyn jest umasowienie
szkolnictwa wyzszego, ktore pociagneto za sobg obnizenie poziomu naukowego.
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Innym niekorzystnym zjawiskiem jest powigkszajaca si¢ pustka duchowa zwiazana
wlasnie z wycofywaniem si¢ chrzescijanstwa. W takiej sytuacji filozofia jest bardzo
potrzebna. Wolniewicz przewiduje, ze filozofia nie zniknie, lecz prawdopodobnie
nowe idee filozoficzne powstana poza srodowiskiem akademickim, na przyktad w
literaturze. Niestusznie, jego zdaniem, wigze si¢ filozofi¢ tylko ze §rodowiskiem
akademickim. Stabnace 1 zanikajace chrzescijanstwo, zostawia po sobie pustke,
ktoéra moze wypelni¢ tylko religia albo filozofia. Prawdopodobnie wypelni ja fi-
lozofia (Wolniewicz, 2003, 109). O chrzescijanstwie pisze w nastepujacy sposob:
,,jest religia bardzo racjonalna. To ono [chrzescijanstwo| bylo tamg dla zabobonu,
dla wszelkich okultyzmoéw i astrologii, ‘bioenergoterapii’ 1 ‘kultow Ziemi’. Weale
nie nauka” (Wolniewicz, 2003, 109). Zdaniem filozofa nierozwazna jest nadzieja,
ze nauka wypelni t¢ luke.

Wsréd wieloscei podejmowanych zagadnien, Wolniewicz wypowiadal si¢ takze
na temat wychowania i edukacji. Uzywal okreslenia ,,normotyp cywilizacyjny”,
ktory rozumiat , jako ogot wartosci 1 norm obyczajowych, ktore dla danej cywiliza-
cjt sa charakterystyczne” (Schrade, 2010, 18). Powinien by¢ on przekazywany z po-
kolenia na pokolenie. Takim ,,mi¢dzypokoleniowym transferem normotypu’ jest
edukacja, inaczej wychowanie. Przekazywanie normotypu jest warunkiem trwania
danej cywilizacji, jezeli w tym procesie nastapia jakie§ zaburzenia czy nieciaglo-
$ci, to mlode pokolenie straci punkty odniesienia wobec tego, co jest sluszne,
a co niesluszne, straci orientacjg, a to doprowadzi do cywilizacyjnych proceséw
rozkladowych (Wolniewicz, 2011, 117 — 118). Wolniewicz mocno podkreslal, ze
wspolczesna pedagogika, okreslal ja mianem postmodernistycznej, opiera si¢ na
calkowicie blednych zalozeniach, a mianowicie, ze czlowiek jest z natury dobry
1 dlatego nie nalezy przekazywa¢ mu zadnych normotypow, sam je sobie stworzy,
nalezy jedynie wspomagac proces samorealizacji mlodego czlowieka (Wolniewicz,
1998a, 209). Zdaniem Wolniewicza ta ideologia wywodzaca si¢ wprost z hedo-
nizmu wraz z hastem ,,samorealizacji” jest sprzeczna z naturg ludzka i ludzkim
losem (Wolniewicz, 1998a, 118).

Na zakoniczenie powyzszej prezentacji pogladow Bogustawa Wolniewicza na
temat roli filozofii w zyciu cztowieka 1 w naszej kulturze warto przytoczyc Jego
stowa:

,Prawdziwa filozofia ma gorzki smak. (...) Filozofia to wiara, ze najwstretniej-
sza prawda jest lepsza niz najpickniejszy falsz. Wiara ta jest w niezgodzie z du-
chem naszego czasu. Ten bowiem wyraza si¢ dzi§ najpelniej w reklamie, owe;
nieustajacej orgii pigknych falszow. Duch naszego czasu jest filozofii obcy 1 wrogi,
cho¢ lubi si¢ za nig przebiera¢” (Wolniewicz, 1998b, 8).
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CO NAS UCI FILOZOFIA?
WHAT CAN PHILOSOPHY TEACH US?

Stefan Srobar

Abstract: What does philosophy teach us? Philosophy deals with issues that science cannot an-
swer. The objective of first philosophers was to become wise (sofos) and the one who loved wisdom:
(filosofos) tried to achieve the wisdom. 1t is characteristic for philosophical point of view that it
strives to get to the ,,hang of things““to the last consequence. Greek philosophers called it a theory.
The difference between philosophy and science is in the range of ,,canonisation* of methodology.
Humankind will hardly be able to save itself on onr planet without philosophic renaissance and
moral revival resulting from it.

Keywords: Philosophy, Wisdom, Philosophic approach, Theory, Art, Science, Saving human-
kind.

Co je to filozofia?

Ale ¢o je to presne filozofia? Filozofi hT'adaju rieSenie takych problémov, na ktoré
nevie dat” odpoved’ veda. Tieto problémy vsak nie su len témou filozofie. Na mnohé
z nich ponuka odpoved’ aj ndbogenstvo. Podl'a Letza (2012, 62 — 63) pre filozofin je
charakteristické, ze smeruje k presksimaniu a preverenin vietkych predpokladov, vy-
chodisk a principov sveta, zivota aj samého cloveka. Hlada zdklad ikladoy, istotu
I5t0t, dkon Zdakonoy, pravdn privd. No neuspokojuje sa ani so vsetkym tymto, ale
kriticky preveruje a | vetky vysledky, ku ktorym dospela, vratane samotného svojho
postgja. Vo filozofii sa prejavuje vola budovat’ novi budsicnost’ a pretvarat’ staré.
Smerovanie filozofovania ku skutoc¢nosti nového sveta, ¢i nového bytia sa nezastavuje
na nijakych hraniciach a je v nom skryty eschatologicky rozmer.

Laska k mudrosti

Podla Machovca (2000, 33 — 34) ked v starom Grécku vzniklo slovo filozofia
(gt. fils-milujem, filia-1aska, sofos-mudry, sofia-muidrost’) povodne oznacovalo vel'mi
vseobecne akusi nad bezny priemer zvysenu tazbu po akomkolvek pognani. Skoro
vsak toto slovo — tato ,,/kiska & miidrost7* nadobudlo konkrétnejsi vyznam. Nebola
to len zal'uba v rozumovani a Gvahach o c¢loveku. I8lo tiez a predovsetkym o cel-
kovy sposob osobného Pudského zivota, islo nielen o pognanie pravdy, ale aj o zivot
v pravde, ktory zodpoveda tomuto poznaniu. Prvi filozofi nechapali svoju filozofiu
ako samoucelnu, nie ako nieco najvyssieho, ale skor ako cestu k tomuto ciel'u. Cie-
Pom bolo byt miidrym (sofos) a ten kto mudrost’ miloval (filosofos) vlastne sa usilo-
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val k tej mudrosti dostat’. Sokratov zjav siril poslanie filozofie d’aleko Siroko, ale uz
pred jeho vystipenim sa filozofia — najma v Aténach — zacala stavat’ aj akousi popu-
larnou dobovou médon — a v tom tkvie cosi nebezpecné. Lebo filozofia ponimana do
hibky déava Zivotu vys§iu hodnotu. Lencz (1991, 5 — 6) je presvedéeny, Ze filozofické
diela mozno pochopit’ len worivym pristupom, teda za predpokladu, ze citatel’ aspon
ciastocne prejde podobnou myslienkovou ceston akou filozot dospel k svojim nazorom.
Filozofia totiz nie je suhrn téz, ktoré sa treba naucit’, ale forivé objavovanie pravay.
Nie kazdy citatel je filozofom, ale kazdy je povolany, aby sa stal tvorcom vlastne; vi-
zze sveta. Filozofia, ktora by bola nezavisla od postgjov antora, by sa musela obmedzit’
len na vylu¢ne formalne hladiska a nevyjadrit’ sa k vlastnym problémon.

Filozoficky postoj

wPocas mojey viac ako 20-rocne prace na univergitach i verenyeh, filogoficky ameranych
predndskach som mal monost’ velu razg sa presvediit, Ze viaceri Studenti i posluchdci nerag
neporozumeli mojim predndskam hlavne preto, e nechapali Specifikum filozofického n1ysle-
nia, jeho ciele a osobné metodické postupy. Stredné i vysoké Skoly ich totis nevedeli gasvatit’ do
osobitosti filozofie. Neraz si gamieriali filogofin s planym rozumbkdrstvom alebo spekulovanin
okolo roznych privodovednych hypotéz. Trifali sa zmocnit’ filozofickes problematiky neskolenym
a najmd nekultivovanyn rozumon. Je pochopitelné, Ze viiSina g nich na tonto podujati rezigno-
vala a vritila sa spdt, najiastejsie do svoho vedného odboru (...). V'ysledok bol ten, Ze filozofin
gacali cudne obchddzat’ a ked sa mali o nej vyjadrit, utrisili len niekolko nil nehovoriacich
viet a drganlivo sa pritom pousmiali. Zo Studentov a Studentiek, ktoryjeh som za to obdobie
ulily len mald Cast’ dordstla do dkladného filozofického povedomia. (...). Ako je to mozné?
(...) (Letz, 2012, 7). Letz (2012, 7 — 8), ktory uz bol citovany si na zaklade svojich
skusenosti uvedomil, ze kazdy, kto chce naozaj filozofovat’ musi predovsetkym
osobnostne dozriet. A to duchovne a mordlne. K filozofovaniu totiz nepostaéi zdravy
rozum, ani nie schopnost’ racionalneho uvazovania a rozumova bystrost’, ani nie
jazykova obratnost’ a vyrecnost’, teda, SirSie povedané, nie operativne a kalkula-
tivne ratio so vSetkymi jeho schopnost’ami, to ratio, ktoré sa osvedcuje v praktickon:
Zivote a vacsinou aj vo vedeckej praci, ale ukazuje sa ako nevyhnutna »ys$7a rogumova
schopnost’ zakotvena hlbsie v duchovnej sicasti osobnosti, ktort uz scholastici dobre
poznali a nazyvali ju zntelekt. Teda filozofovanie nepotrebuje len racionalitu, ale
predovsetkym vyssiu schopnost’ vlastnu zntelektn, ktora sa niekedy zvykne nazyvat’
intelektivita. Je to tzv. vyssia mysel, niis poietikds, ktora ma zaklad v duchovnej osobnosti
(loveka. Je vlastna len tym F'udom, ktori cielavedome duchovne rozvijajii a kultivuji
svoju osobnost’. Aktivne vstupuji do d’alSej duchovnej vyvojovej ontogenézy osob-
nosti. Napokon vyust’uje do nepredmetného myslenia a vyznacuje sa dispoziciou pre
duchovnt intuiciu tzv. intelekcin. Termin intelektivita kladie Letz oproti terminu
racionalita. Kym racionalitou disponuje kagdy normalne vyvinuty clovek, intelek-
tivita je vysadou len toho cloveka, ktory k nej dospel svojou slobodnou #vorivon
a duchovnon aktivitou. Filozofii je najvlastnejsia prave intelektivita. Len vd’aka nej sa
mozeme dostat’ k tomu, ¢o postthujeme a nazyvame celostnym, Ci univergdalnym po-
rozumenim, ¢o sa netyka len povrchu nasho vedomia, ale zasahuje do samotného
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jeho zdkladu i do zakladu nasej bytosti. Duchovné zakotvenie intelektivity ma aj
excistencidlny rogmer, ved fiou vytvarany obsah myslenia nie je zndiferentny mysliace-
mu cloveku. A napokon prava intelektivita neabstrahuje od jedinecnosti mysliaceho
cloveka a preto sa vyznacuje tiez osobnym zakotvenim. Letz tvrdi, Ze touto cestou
sa mu postupne vynaralo také porozumenie filozofického myskenia, ktoré ma byt nie-
len celostné a univerzdine, ale aj existencialne ¢i byfostne angaované a jedinecne osobné.
A o také porozumenie filozofie mu in nuce vzdy islo. Takyto zakladny postoj spy-
tovania, ktory je duchovno-zivotnej povahy sa nazyva filozoficky postoj. ,,1” fomto
postoji ide o Zdakladny integralno-Zivotny pohyb, usilujici sa o pognanie a vedenie v tom najsirsom
slova zmysle. 1 yvoldva ho v flovekn dynamika integralneho $ivota, do ktorej viru je vtahovany.
Kazdy clovek asport dakedy v mladosti pocitil 'zemetrasenie’, ked' jeho Zivotny oblik sa napojil
na oblik integralnebo Zivota. Mozgno hovorit’ tieg o existencidlnom nepokoji (loveka, 3 ktorého
prament jeho tigba po pognant, vedent, naplneni poxnanin a vedenin, ako aj tigba po radosts,
viphivajrice] 3 dosiahnutia takéhoto poxnania a vedenia.“ (Letz, 2012, 62).

Filozofia dnes?

Peregrin (2008, 11 — 13) st kladie otazku o aktualnosti filozofovania a sucasnej
dobe. Je presvedceny, ze st tu stale oizky, ktoré mozno povazovat’ za filozofické,
a ze filozofia nam stale dokaze sprostredkovat’ pogorubodné poznatky, ktoré vzbudzu-
ju udiv. Treba si vSak uvedomit’, ze to nie je ten druh porozumenia, ktory zaziva na-
priklad vedec v laboratoriu. Podla Peregrina (2008, 14 — 15) grécki filozofi pre taky
druh poznavania, ktoré nie je bezprostredne spojené s praktickon ¢innost’ou vo
svete, ale je konané z istého odstupu, zaviedli termin zedria. Podla Peregrina (2008,
15 — 16) teoreticky pristup ku svetu nezostal cely pod vplyvom filozofie, ale sa
d’alej stiepil. V jeho ramci totiz postupne krystalizovali relativne jasne ohranicené
oblasti otazok, u ktorych zacinalo byt jasné ako hl'adat’ na ne odpovede. A toto hl'ada-
nie bolo do istej miery kanonizované. Tieto oblasti tvorili zarodky, ktoré dali zaklad
jednotlivym veddm. Ako pozname, kde je hranica medzi filozofiou a vedou? ,,Rozdie/

Je v miere kanonizdcie metodologie. Veda sa vyxnacluje tim, e sa opiera o kdnon relativne pevne
danych vychodisk, metdd a postupoy, 3 ktoryeh vychddza, pomocou ktoryeh vyberd otizky, na
ktoré bude odpovedat’ a pomocon ktorych na tieto otazky hlada odpovede.” (Peregrin, 2008,
16). Patocka (1996, 102 — 104) tvrdi, Ze filozofia na rozdiel od vedy je tedria, ktora
sa zaobera istymi ve/mi vSeobecnymi problémami, ktorych vzajomné spojenia analy-
zuje historia tychto nauk. Ale vel'mi skoro si uvedomujeme, ze to, ¢im sa definuja
vyhliadky nejakej filogofie na Gspech je vzdy urcity spdsob filozofovania. ,,Kldst’ problém
[ilozofie znamend ug filogofovat’** (Patocka, 1996, 102). Konverzia aj ked’ je ¢imsi viac
nez vedenim, predsa vedenie implikuje, ale vedenie, ktoré nikdy nie je len ciastkové,
vedenie ktoré dovol'uje pozdvihnat’ sa nad celok skutocnosti, transcendovat’ ho. Filo-
zoficka konverzia je vzdy transcendujiica. ,,Filozoficky Zivot je pobyb, 'bytie, ktoré kond,
ktoré este nedosiablo ciel”, ktorého 'ciel’" nam unika. Sledujeme ho na cestdch odlisnych a hlboko
osobnych. Preto nemogno filozofia "kanonizovat’ ", preto sa ani nemogno nikdy uspokojit, Ze
sme v plnom a naghlbsom mysle uchopili podstatu filozofie. Ale predovsetym je nemozné, aby
sme mali definicin filogofie, ktord by shigila ako jej norma a ako kritérium iispechu (i nedispe-
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chu. A preto neexistujii vSeobecné a presné normy filozofického Fivota ani filozoficke) pravdy
(Patocka, 1996, 104).

MoéZe Pudstvo preZit’ bez filozofickej obnovy?

Machovec (20006, 56 — 57) tvrdi, ze filozofia sama o sebe a len svojimii prostriedkansi
iste memoge ludstvo gachranit’ Filozofia sama ani nemd pre to energetické gdroje. Sotva
sa vsak T'udstvo na naSej planéte moéze zachranit’ bez renesancie filozofie a nravne
obrody, ktora z nej vychadza. ,,Filozofom v plnom slova zmysle nie je ten, kto len odo-
vxdava informidcie o tom ako sa doterag riesili vseobecné otdazky bytia, prirody, spolocnosti,
dejin a (loveka, ale kto dokdsze odhalit’ isté nové vseobecne Znepokojuyiice otdzky situdcie lovek
a pomdha hladat’ ich riesenie’* (Machovec, 20006, 30). Vytvorit’ taku filozofiu zachrany
P'udstva v§ak musi okrem iného znamenat’ tiez z novych ,,planetarnych® hladisk
nahliadnut’ na celd doterajsiu minulost’ filozofie. ,,INie je azda vo filozofii samej nejakd
utkveld chyba, ktord ng tritisic rokov nemoZiuge jej prapovodné poslanie byt’ miidroston pre
vsetkyech [udiz* (Machovec, 2006, 57). Ked' je zakladnym poslanim filozofie dat’
Pud’om raciondlnym sposobom jasné pognanie o 3mysle ich Zzivota, potom sa pripadna
snaha zachranit’ existenciu 'udstva bez filozofie podoba snahe dostat’ sa z rozbure-
ného mora bez akejkol'vek priestorovej orientacie. Potom by prezitie l'udstva bolo
vlastne ndhodon, na ktora sa nemozno spoliechat’. A aj keby sa I'udstvo podarilo
zachranit’ bez filozoficke) a mravnej obrody, bez radikdlnes meny doterajsieho sposobu
zivota, bez hlbsieho spojenia s duchovnyni hodnotami a s niecim transcendentnym, ktoré
dava zmysel I'udskému usiliu, mala by takato zachrana nejaky vyznam? A na aka
dlht dobu by to bolo? ,,Planéta, ktorej I'udstvo by ni¢ nevedelo o zmysle svoje;
existencie, nemalo by ciel’, poslanie, program, nadej a zilo len konzumom statkov
svojej planéty, by vo vesmire nebolo na nic* (Machovec, 20006, 57). Patocka (1996,
105 — 1006) kladie otazku, co moze filozofia dnes pre nas znamenat’? Kant povedal,
ze clovek vytvara metafyziku tak prirodzene ako dycha. Ked vytvara vzdelanost’
musi nutne filogofovat’a ked’ sa mu v tom brani, potlica to jeho osobnost’. Filozofia
je dnes akoby vo vybnanstve, ale nie na konci. Filozofia by bola #na konci len vtedy,
keby vnutorne saza dospela k tomu, ze jej tloha je skoncend, lebo je spinend. Filozo-
fia 19. storocia to niekol'koraz vazne mienila, ale skoro sa ukazalo, Ze je este vel'a
negvladnutyeh filozofickych problémov, aby sa dalo hovorit’ o konci filozofie. Dnes sme
v situacii exz/u, nie skutocného konca filozofie. Filozofia sa zasa vrati na povodné
miesto, ked sa zistl, ze ju nemoézu nahradit’ rozne ideoligze. ,,Predsa nemize byt’ pogia-
davkon dneska prizemny utilitarizmus, narodnd sebestacnost, ktord by sa v nasich pomeroch

Stala Zhubnou (...)* (Patocka, 1996, 100).
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FILOZOFIA AKO FAKTOR KULTURNE] ZVRCHOVANOSTI
PHILOSOPHY AS A FACTOR OF THE CULTURAL SOVEREIGNTY

Jozef Sivak

Abstract: Philosophy is one of the fundamental pillars of cultural sovereignty. How is it per-
Sform this mission in Slovakia? The paper offers an opportunity to take stock of the past three
decades of philosophical life in our conntry under the conditions of state independence. This is an
impossible task within the scope of a single text, where a critical reflection on the previous four
decades of the domination of Marxism-Leninism is absent. This domination also came to influ-
ence the “post-INovember” development of philosophy. Arguments are given in favor of teaching
philosophy in secondary schools as a separate subject, the use of “Anthology” for a Philosophical
Encyclopedia, and the elimination of the strict division between Systematic Philosophy and His-
tory of Philosophy in doctoral studies.

Keywords: Contemporary philosoply, Slovak philosophy, Marxism-leninism, Dialectics,
Pedagog.

Uvod

Filozofia je nesporne sucast’ou kultury. Nie vsak hocijakou sucast’ou, lebo bez
existencie slobodného myslenia by nebolo mozné hovorit’ ani o kultirnej zvr-
chovanosti, piliera napokon statnej zvrchovanosti. Tato existencia sa vSak odvija
v nejakom narodnom a medzinarodnom kontexte, ktory ma nielen politicky, ale aj
ideologicky rozmer a ktory nie je priaznivy, pocnuc r. 1945.

Na Zapade postupné reformy skolskych systémov majuce za nasledok tstup
humanitnych vied a filozofie vytvorili nového cloveka zvaného homo consumens
s obmedzenym duchovnym vedomim.

Na Vychode Eurépy prebehli tiez reformy, ktoré, navyse, vytlacili filozofiu zo
strednej skoly a v totalitnej atmostére urobili z filozofie sluzku politiky povysenej
na nabozenstvo. Hlavny rozdiel medzi zapadoeurépanom a vychodoeurépanom
bol vsak v tom, tento posledny mal skusenost’ so stratou toho, ¢o bolo podstatné.
Ako nalozil s touto skusenost’ou? Ako sa filozofii darf plnit’ svoje poslanie u nas
dnes?

s,yDobrodruZstva dialektiky*"

Téma konferencie je svojim obsahom i nacasovanim prilezitost’ou k bilancova-

! Narizka na Metleau-Pontyho rovnomennu pricu.
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niu uplynulych troch dekad filozofického zivota u nas v podmienkach existencie
statnej samostatnosti. Nesplnitel'na dloha v ramci jedného expozé a st’azena na-
vySe tym, ze dodnes absentuje sebareflexia predchadzajucich styroch dekad vlady
marxizmu-leninizmu.

Teda aspon v strucnosti na priklade jedného pojmu, a to dialektiky. Mozno
tiez konstatovat’, ze v tej dobe Ceska a slovenska ,,oficialna“ filozofia stagnovala.
Tato stagnacia bola v rozpore s tymto najviac skloniovanym pojmom, synonymom
pohybu a pokroku. Navyse, mal platit’ vsade a pre kazdého, pre prirodu ako aj
pre spolocnost’.” Aj marxizmus ¢i marxizmus-leninizmus boli prezentované ako
neprekonatel'né, prave vd'aka dialektickej vybave.

Dialektika, pévodne umenie dialégu s ciefom presvedcit’, nadobudla pejora-
tivay vyznam, kym nebude rehabilitovana Hegelom.” Marx ju od neho prevezme,
aby ju pouzil na ekonomicku oblast’. Tak prejde do marxizmu-leninizmu. Diskusia
o nej pokracuje napriek tomu, Zze bola zavrhnuta spolu s marxizmom.

Dialektika prirody, alebo dialektika spolo¢nosti? V 60-tych rokoch sa o tom Zivo
diskutovalo. Dialektikou sa malo riadit’ striedanie ,,socialno-ekonomickych forma-
cif*.* Dialektika bola vsade, len socializmu sa nesmela dotykat’. A aj dokazat’ mala
vsetko mozné: byt metédou objavov, tvorivou, synonymom kritiky, vedy, opakom
dogmatickej fosilizacie. Este menej by mohla vytvorit’ Bytie ¢i stavanie, ktoré st
dané pred dialektickym rozumom dialektika. Vd'aka dialektike sa priptstala exis-
tencia ucenia, ktoré malo monopol na kritiku. Dialektika znamena vedecky pok-
rok, ale ,,oficialni* filozofi sa zaoberali prekonanymi te6riami. Dialektika je dialog
medzi 'udmi a uceniami, ale v skutoc¢nosti sme boli svedkami len monolégov.
Dialektika je synonymom kritiky, ale kazda kritika hned’ vyvolavala spfsku obzalob
z revizionizmu, antikomunizmu a pod.

Kritizovat’ treba, lebo vsetky koncepcie nie st rovnako hodnotné. V opacnom
pripade a ak pripuist'ame, Ze si si oponujd, potom nie je platna ani jedna. Treba kri-
tizovat’ s cielom urcit’ ¢ast’ pravdy, ktora obsahuju. Keby ¢eski a slovenski ,,ofici-
alni* filozofi boli byvali praktizovali kritiku tymto spésobom, boli by urobili krok
dopredu. Ale miesto toho robili opak: kritizovali najskor a vo svetle tejto kritiky
robili podradné, pravda protirecivé a netplné vyklady nejakého ucenia. Aj citanie
a vysvetlovanie (nemarxistickych) textov sa robilo sporadicky.

Boli sme tak svedkami dvoch extrémov: hyperkriticizmu voci zahranicnej, naj-
mi zapadnej produkcii a absentovanie kritiky vo¢i domacej produkcii. Takyto kri-
ticky postoj len mohol posilnit’ nevedecky, ba diletantsky charakter marxizmu-le-
ninizmu. Takto slovo ,,dialektika® ni¢ nepokryvalo, nanajvys to bol prostriedok
polemiky. Ked nepozname seba samych, prenasame svoje vlastné charakteristiky
na druhych. Plati to aj pre ucenia ,,oficialnych* filozofov. Hmota ako princip nie je
hmotna ani dialekticka, v krajnom pripade je v dialektickom vzt'ahu s inym entita-
mi ako duch, myslienky. Protirecenia, rozpory, sa nachadzaji v subjektivnej alebo

%S tym suvisi aj snaha o vytvorenie ,,dialektickej logiky®, ktor sa skonéila neuspechom.

? Dia(-)lektika znamen4 doslova citat’ cez.

*V tomto zmysle sa byvaly rezim mal podobat’ feudalizmu a dnes by sme mali budovat’ kapitalizmus, avsak to tak
nie je (Sivak, 2017) .
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objektivnej rovine, avsak v ontologickej alebo logickej ¢i este v transcendentalnej
rovine sa im vyhybame ako je to len mozné. Filozofi davno pred logikmi a dialek-
tikmi riesili svoje protirecenia prechodom z nizsej na vyssiu rovinu.

Na obdobie 1948 — 1998 neslobodno pozerat’ ¢iernobielo. Podobne, ani dejiny
nie su racionalne, ale dramatické, ako sa ukazalo v noci z 20. na 21. augusta 1968,
roka, ktory sa stal istfm medznikom, natolko, ze mozno hovorit’ o filozofovani
pred nim a po nom. Ak vyjdeme z iného medznika, r. 1948, dostaneme 20-roc-
né obdobie, pocas ktorého sa z marxizmu-leninizmu poznaceného ideologickym
nanosom, ale na zaciatku aj terorom, navratom kyvadla znova stava filozofia ¢i
priblizenie sa k nej aj ked” pod znamenim dialektiky, ako o tom svedci ,,dialektika
konkrétneho* (Kosik, 1965).

00-te roky, a zvlast’ r. 1968 nepriniesli zmeny len u nas, ale aj na Zapade, ked’
povojnové usporiadanie zacala menit’ tzv. studena vojna, pocas ktorej sa Zapad ne-
zmieril so stratou Strednej a Vychodnej Eurdpy, na jednej strane a na druhej strane
dochadza ku studentskym rebéliam tu i tam (tzv. Prazska jar, majové udalosti vo
Franctuzsku a Nemecku ), pravda s odlisnymi ciePmi. Vo Francuzsku, v atmosfére
chaosu, studenti, vi¢sinou z burzoaznych rodin, volaja po revolucii v duchu mar-
xizmu-leninizmu (i stalinizmu a trockyzmu) a anarchie, ktora sa nestane skutoc-
nost’ou, zatial ¢o v Cechach a na Slovensku ilo o reformy v ramci jestvujiceho
poriadku. Ak sa politicka revolucia vo Francizsku ¢i Nemecku nekonala, poznaci-
la tamojsie spoloc¢nosti moralne i kultirne - dokonca sa hovori o kontrakultare 60.
rokov - u nas sa zas ziadni , kontrarevolucionari nenasli.

Na medzinarodnom poli byv. Sovietsky zviz, zapleteny do vojen na Blizkom vy-
chode, kde sa jeho arabskym spojencom nedari a v Eurépe chce posilnit’ svoju vo-
jensku pritomnost’ v Strednej Eurdpe zriadenim vojenskej zakladne v zapadnych
Cechich, ¢o vtedajsi prezident A. Novotny odmietne. Tu je, aj podFa dnesnych
,,oficialnych® historikov, hlavny dovod intervencie armad Varsavskej zmluvy do
spojeneckého Ceska-Slovenska, intervencie, ktord, navyse, Moskva konzultovala
s Washingtonom.

Tato udalost’ poznaci u nas nielen politicky, ale aj kulturny a filozoficky Zivot,
ktory nemohol byt’ pricinou takej udalosti. Prisli sem oné vojska vari preto, aby sa
u nas nemohol citat’ Platon alebo Kant? A predsa sa rozsiri skepticizmus v tomto
zmysle a pochopi ako vyzva k navratu do dogmatickej minulosti. Tato previerka
profesionalnej identity oficialneho filozofa dopadne v nejednom pripade v jeho
neprospech. Staré reflexy vyjda na povrch este v primitivnejsej podobe. Preto je
namieste hovorit’, pouzijuc Bergsonov vyraz, o #uzdrne rezigndcii. Oficialni filozofi
utecu prevazne do dokumentacnej c¢innosti (preklady, prirucky), inak potrebne;
pre rozvoj slovenskej filozofie, neoficialni do samizdatu. Bude sa tak pokracovat’
vo vydavani Antoldgie z diel filozofov a Filozofickych odkazor.

Sucasnost’ v tieni marxizmu-leninizmu

Po ,,pade” komunizmu sme mohli ocakavat’ nejaky prispevok intelektualov
z byvalej druhej Eurépy k zapadnému filozofickému mysleniu. V skutocnosti vy-
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chodoeuro6pski filozofi nedokazali vyuzit’ aky taky demokraticky rezim na to, aby
navrhli vlastnt narodnu filozofiu. Nedokazali to, co dokazala, napr. belgicka inte-
ligencia po vzniku Belgického kral'ovstva este v r. 1830.

Bolo by to predpokladalo podrobny rozbor tzv. socialistickej revolicie a mar-
xistického myslenia na jednej strane a sebakriticku reflexiou seba samého. Vysle-
dok je taky, ze filozofia sa u nas dodnes nestala partnerkou politiky, pravda politiky
v noblesnom zmysle.

Dnesny pocit priemernosti, nekulturnosti az vulgarnosti kontrastuje s nebyvalo
pocetnou inteligenciou. Tato charakteristika dnes plati pre obe Eurépy, ale zacia-
tok je v povojnovom Zapade, najma v Nemecku, ktoré denacifikicia pripravila
o klasické gymnazium a vo Francuzsku, kde tzv. reformy 60. a 70. rokov viedli
k podobnému vysledku: vedecké a technické vzdelanie malo postupne nahradit’
a nahradza humanistické vzdelanie, ktoré jedine prinasa vizie a situuje v priestore
a case. Dochadza tak, ak uz nedoslo, k preruseniu starocného podavania a odo-
vzdavania vedenia a vedomosti, jednym slovom tradicie. Prave skola je jednym
zo zakladov trvalej udrzatel'nosti nejakého naroda v case. Gréci sa ucili recitovat’
naspamat’ Homéra a Rimania Vigilia. Dnesna Skola pripravuje na profesie, ale
nevzdelava.

Po (zamatovej) zmene rezimu sa s dialektikou sotva stretneme. Aspon v Ce-
chach a na Slovensku nie”ale inde 4no, napt. u amerického psycholéga Leona Ka-
mina (1927 — 2017), ktory nebude vahat” hovorit’ o ,,dialektickej,, biolégii. Pritom
je dialektika z marxizmu, hadam to najcennejsie a mala by sa zaradit’ medzi rozne
pristupy vo filozofickom vyskume, ako empiricky, funkcionalisticky, strukturalis-
ticky, systémovy, historicky, etc . Bude v§ak zhodena z tronu v prospech formalnej
logiky a analytickej filozofie.

Uz sme naznacili, ze na Zapade sa filozofia stala vecou uzkeho spolocenstva
Specialistov. Lenze filozofia ako Specialita je filozofia mftva. Na druhej strane, za-
¢ina prevladat’ nad pluralizmom monizmus ,,jednosmerného myslenia®“, z ktorého
sa stal ,,diktat™ politicky korektného, uz aj u nas. Po stranickom principe tu mame
znova politicku korektnost’, ¢iry ideologizmus, ktory treba vehementne odmiet-
nut’, ak ma filozof aspirovat’ na zvrchovanost’ myslenia.

Stale je tu aj nevyuzita moznost’ nadviazania na Antolggin, a to v dvoch smeroch
: vytvorenim Filozofickej encyklopédie, ktorej hesla by na fiu odkazovali - nahra-
dila by absentujuci filozoficky slovnik - na jednej strane a na druhej strane, vypra-
covanim Filozofického traktatu - prirucky o filozofickych disciplinach, trendoch,
potrebach a programoch vyucby filozofie na Slovensku.

Dejiny filozofie alebo systematicka filozofia?
Videli sme, dialektika, aj keby bola nieco iné nez kultivovanie dvojznacnosti a ja-

lové cvicenie, nas nenauci mysliet’ kreativne. Mysliet’ sa ucime myslenim, t.j. tym,
ze znova budeme premyslat’ o ,,sedimentovanom® mysleni v textoch myslitelov

* Nasiel sa jeden odvazlivec, V. Cernik (1931 - 2017), ktory vsak za jedind ,,pozitivnu, racionalnu, logicky korektna
dialektiku” poklada td Marxovu. (Cerm’k, Vicenik, 2011, 219, 222).
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minulosti a pritomnosti. To predpoklada nejaku cetbu, interpretaciu ¢i pisomnost’,
s cielom ,,reaktivovat’™ toto sedimentované myslenie, o ktorom mozno povedat’
to, co Pytagoras povedal o geometrii: jestvuje len raz, aj ked’ cez starocia. Tak ako
,»zrod®, odovzdavanie a reaktivovanie geometrie v priebehu dejin by neboli byvali
mozné bez jazyka geometrie, rovnako tradicia myslenia by nebola mozna bez ja-
zyka vlastného filozofii. Pouzivanie tohto jazyka je vSak podmienené moznost'ou
sa vyjadrit’ navzajom vnutri spolocenstva normalnych a zrelych I'udi, ako napisal
Husserl.

Popri literature ma tak vo vychove vzdelaného a cestného cloveka nezastupitel’-
né miesto filozofia, tento vyraz rozumového zivocicha o povahe cloveka a sveta.
Taky clovek, ktory uz nevie rozobrat’ basen ¢i iny text, tiez nevie ¢itat’ z velkej
,knihy prirody®, ktora ho obklopuje. Vysledkom je atomizovana, poddajna, ba
bezbranna spoloc¢nost’.

Dostavam sa k hlavnému motivu svojho vystupenia, ktorym je umelé delenie
studia filozofie na dejiny filozofie a systematicka filozofiu ako kritérium orientacie
¢i selekcie na doktorandské studium. Filozofia je historicka disciplina. To nevylu-
cuje systematicky pristup tak ako systematicka, lepsie, vseobecna filozofia nevy-
lucuju evolucny vyklad pojmov a koncepcii (Sivak, 2015). Z dejin filozofie vieme,
ako t'azko sa mnohi autori dopracuvali k nejakému systému. Aj podla spominané-
ho Cernika ,,vybudovanie systému filozofickych kategérif ... znamena vo filozofii
asi tolko ako zdolat’ Mount Everest (Cernik, 2016). A my chceme u od adepta
filozofie, aby bol systematickym filozofom?

Napr. taka téma ako ,,Fakt a hodnota® patri podl'a nasej terminolégie do sys-
tematickej filozofie. Ako ju vSak spracovat’, ak budeme ignorovat’, ¢o uz na tito
tému povedali nasi predchodcovia v dejinach filozofie, pocnic Aristotelom, Plato-
nom ...? Na druhej strane aj koncepciu nejakého autora mozno vylozit’ systémovo,
lebo o nich mozno uvazovat’ ako o systémoch a systemizovat’, koordinovat’ je
v povahe 'udského rozumu. Lebo, ¢o je spolocné vsetkym autorom je to, ze usilu-
ja o filozofiu ako taku, filozofiu s F, ktort, pravda nikto este nenapisal a nenapise.

Zaver

Zaverom, zvrchovanost’ myslenia, o ktord by mal usilovat’ kazdy filozof, pred-
poklada autonémiu filozofie. Nestelesnioval taky Kant zvrchovanost’ nemeckého
myslenia v 18. stor. a Husserl v 20.?° A zvrchovanost’ eurépskeho myslenia, dezi-
deratum dneska, bude prirodzenym vysledkom zvrchovanosti myslenia kazdého
z eurépskych narodow.

Zvrchovanost’ myslenia samotna nesta¢i na zabezpecenie narodnej a eurépske;j
kultarnej zvrchovanosti, suc vsak jednym z jej zakladnych pilierov, spolu s na-
bozenstvom, vedou a umenim. To vSak predpoklada vytvorenie podmienok, co
je zalezitost'ou politiky. Lebo politika, ktora neochranuje kultaru, nezachrani ani
seba samu.

§ Porov. (Sivik, 2005).
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Celkom na zaver, treba sa zbavit’ delenia na dejiny filozofie a na systematicku
filozofiu ako kritéria prijatia na doktorandsku pripravu.

Clinok vznikol v rimei grantového projekin VEGA 5 nazvom Fenomenologickd noematika
a perspektivy fenomenoldgie 11, & 2/0156/18.
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PODOBY (A ULOHY) FILOZOFIE V ZLOMOVYCH OBDOBIACH

THE FORMS (AND ROLES) OF PHILOSOPHY
IN TURNING POINT PERIODS

Erika Lalikova

Abstract: The article, based on the memories of philosophers for the period of 1968 and the
Jfollowing, recalls the forms of contemporary philosophy, the problems faced by philosophers in
particular. 1t notices views from several sides: on the part of those who remained at the centre of
philosophical life and on the other hand of those who were weaned from active practise.

Keywords: Philosophers’ memories, Forms of contemporary philosophy, Multi-faceted view,
Active work.

,Dusa, kde je filozofia host'om, ma svojim zdravim vyliecit’ aj telo® (Montaigne,
2007, 48), napisal vo svojich slavnych Esgach pred skoro 440 rokmi Michel de
Montaigne. Pokojom a $tastim, domnieval sa renesancny filozof, by dusa obo-
hatend o prajnost’ filozofie, mala Ziarit’ aj navonok. Casto véak filozofia ostiva aj
pre rozumnych I'udi vecou prazdnou a fantastickou, ,,celkom nepotrebna a nanic
suca v mysleni 1 v praxi“ (Montaigne, 2007, s. 48). Neraz v histérii bola vecou
nedostupnou, odklanajicou sa od svojej pravej podstaty, zavadzajucou... V tomto
mojom skor zamysleni, nez striktne vedeckej studii, si nekladiem za ciel’ odhalit’
vsetky aspekty posobenia filozofie na aktualne pohyby v spoloc¢nosti a zobrazenia
uloh filozofov v takzvanych zlomovych obdobiach, ani vydat’ presny sumar vset-
kého toho, ¢o tvori gro vtedajsicho filozofického zivota. Je to neredlny ciel'. Pre
blizsie priblizenie som si vybrala obdobie normalizacie. Pokdsim sa pripomenut’
vybrané myslienky a postoje I'udi, ktori zili v danom obdobi svoje zivoty a hlavne
— ktori sa pokusali istym sposobom naplnit’ presvedcenie Michela de Montaigne,
ze pravym zrkadlom nasich tvah je prave beh nasich Zivotov.

Téma zobrazenia podob filozofie v kI'icovych, zlomovych obdobiach pre na-
rody, spolo¢nosti, staty a jednotlivcov je viacdimenzionalna. Zahfna v sebe okrem
reflexie moznych podob pritomnych filozofickych systémov, koncepcii 1 nazorov,
aj otazku samotného postavenia filozofie v celom spektre spolocenského, poli-
tického, ideologického a kultirneho zivota. Postihuje, analyzuje a pripomina jej
rozne Specifické podoby, obraty, ku ktorym dospieva. Spaja v sebe tisicky diamet-
ralne odlisnych osudov I'udi, ktori stali v jej pozadi a nezabudnutelnym spésobom
sa podiel'ali na jej formovani. Odraza stupen vzdelanosti, stav arovne skolského
systému poznaceného mnohymi, dnes mozno aj pozabudnutymi skutocnost’ami.
A v nemalej miere mapuje aj osobny vklad osobnosti, ktoré stali v jej pozadi; tym
¢i onym sposobom usmernovali nielen produkciu filozofickych diel, vyucbu filo-
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zofie na strednych i vysokych §kolach, ale casto ovplyviiovali svojimi aktivitami
a vystapeniami aj verejni mienku.

Priestor pre normalnost’ vo vynutenej normalizacii

Normalizacia za¢ala augustovou okupaciou Ceskoslovenska vojskami Varsav-
skej zmluvy a podpisom moskovskych dohdd v roku 1968, to su zname fakty. Je-
den z profesorov poésobiacich v danom obdobi na FilF UK v Bratislave, Jan Kocka,
prvy predseda Slovenskej filozofickej spolocnosti pri SAV v studii, ktort uverejnil
casopis Filozofia v roku 1996 pripomenul: ,,Obdobia pred rokom 1968 a po nom
tesne navzajom suvisia ako dve strany mince. Vsetko, ¢o sa povazovalo za krok
vpred, zacalo sa totiz pokladat’ za reakéné, za kontrarevoluéné, za rozbijanie so-
cializmu. Co sa hodnotilo ako tvorivy kultirny ¢in, zacalo byt rozkladny prvkom*
(Kocka, 1996, 663).

Filozofi mali v danom obdobi vel'ké plany. Jan Kocka konstatoval, Ze stdoba
roz$tiepend' filozofickd obec, mala bojovat’ o pravo a povinnost’ zaujimat’ zasad-
né stanoviska ku klI'icovym problémom a stavu rozvoja filozofie u nas, co casto
nevyuzila. ,,Rok 1968 vojde do nasich dejin ako medznikové obdobie vel'mi hlbo-
kych, v urc¢itom ohl'ade az zakladnych premien a reforiem* (Kocka, 1968b, 515),
napisal. Vopred varoval, ze nie je mozné dopredu predpokladat’, do akych roz-
merov sa bude prepotrebna liberalizacia vnatrostatneho Zivota rozvijat’ a hlavne,
aky dopad a dosah to bude mat’ na filozoficki obec. Pripomenme, ze v tomto
obdobi sa postupne formovalo — najma v prostredi najstarsej filozofickej katedry
v modernych dejinach na Slovensku, pat” badatel'skych programov: ontologicky,
epistemologicky, logicko-metodologicko-filozofickovedny, historicko-filozoficky
a esteticko-kulturologicko-axiologicky®. Pod tymito ndzvami by sme ich v danom
obdobi vsak zbytoc¢ne hl'adali.

Stav a uroven filozofického Zivota, ako konstatoval profesor Kocka, zavisel aj
od celkovej politicko-kulturnej klimy, ako aj od ,,v§eobecnych teoretickych kritérii
kladenych na aroven filozofie* (Kocka, 1968a, 311). Mozeme povedat’, Ze v zasa-
de boli vytvorené objektivne podmienky a prostriedky pre pestovanie filozofie. Jan
Kocka podotkol, ze v niektorych ohladoch boli viac ako dostacujice. Neplatilo
to vSak vzdy a vsade, samozrejme. A neplatilo to ani pre kazdého jednotlivca, a ¢i
vsetky generacie, ktoré nemuseli mat’ rovnaky nazor na vec.” Pavel Urbasek tvrdi,

! Vaclav Havel pripomenul tragické rozstiepenie spolo¢nosti. Pudia sa delili na tych, ,,co jsou tady a co jsou venku,
ale stépf se 1 uvnitf. Skutecné rozdéleni té generace neni vsak dostatecné ziejmé pfedevsim proto, Ze ¢ast generace
spatfovala v nastupu komunismu to pravé a jediné mozné vychodisko, brala ho v naprosté harmonii, pozdéji ve
stale vetsi disharmonii a donedavna dokonce v jistém ohledu proti politické sile, jak ji reprezentovala politickd moc.
Pres vSechny disharmonie a konflikty s nf vsak nepfestala byt svazana jistou pupecni $narou, at’ uz ji je marxismus,
ideologie, stranicka pfislusnost, zptsob politického myslenf atd. atp. A jeji konflikt s moci byl veden jako konflikt
mezi tim, ¢eho ta moc minila dosahnout a ¢eho dosahla. Pak tu byla druha ¢ast generace, ktera se hned v pocatcich
neztotoznila s rezimem, nebo se rezim neztotoznil s ni. O téhle ¢asti generace toho ovsem vime minimalné, protoze
se podafilo znemoznénim studia, spolcovani a vefejné politické aktivity tuto ¢ast generace natolik atomizovat, Ze se
dnes muzeme nanejvys setkat s jejimi osamélymi, vice nebo méné zajimavymi predstaviteli” (Havel, 2019, 82 — 83).
* Blizsie pozti (Piacek, 2013, 44).

? Pripomenme slova Véclava Havla, ktoty sa v tom istom obdobi ako Jan Kocka zamyslPal nad tym, ¢o bolo a ¢o
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ze prave v danom obdobfi sa ,,obec* vysokoskolskych pedagdgov, medzi ktorych
patrila relativne pocetna skupina filozofov, silne diferencovala na zaklade stranic-
kych ¢istiek a zamestnaneckej kategorizacie, pre ktora boli rozhodujtce prave po-
stoje z rokov 1968 — 1969 (Urbasek, 2009, 441). Tou najvicsou vyhodou (a zaro-
ven tym, ¢o v buducnosti budu samotni aktéri casto nivelizovat’ a ¢i zakryvat’) bola
samozrejme politicka angazovanost’, ktora, ako konstatuje autor, otvarala cestu ku
kariérnemu postupu.?

Obdobne situaciu na poéde filozofickych pracovisk na Slovensku, konkrétnejsie
na FilF UK, videl aj profesor Milan Zigo. V komplexnej stadii venovanej dejinam
katedry filozofie poukazal na skutocnost’, Ze normalizac¢ny valec mal za nasledok
odchod piatich filozofov z pody katedry filozofie (S. Stira, J. Kocku, J. Kanského,
J. Vartika, E. Illekovej; uz v roku 1968 prof. M. Kusého). V obdobi normalizacie sa
situacia na danom filozofickom pracovisku komplikovala z roznych dévodov. Jed-
nym z najbol'avejsich nasledkov bol fakt, Zze ,,zamestnancami katedier mohli ¢im
d’alej tym viac disponovat’ (a to aj na tkor Skolskej vyucby) pracovnici vyssich stra-
nickych organov, ale aj VUML-u, bez sihlasu veducich katedier (...) pracovnikom
(ucitelom) katedry moéze byt iba clen (resp. kandidat) strany. To stavalo nielen
katedru, ale aj Sikovnych studentov, ktori sa chceli umiestnit’ na niektorom z filo-
zofickych pracovisk (s vynimkou Filozofického tstavu SAV) do t'azkych problé-
mov a malo pre obe stranky demoralizujice tcinky. (...) K zavaznym negativoym
nasledkom snah stranickych organov o ideologizaciu filozofie prispeli zasahy do
koncepcie jej vyucby na strednych skolach® (Zigo, 2013, 15 — 16).

Barbara Dayova v dokumentarnej monografii Sametovi filozofové konstatuje, ze:
,,Je to spis rok 1970 nez 1969, ktery znamenal zlom v akademické, intelektualni
a kulturni kontinuit¢ Ceskoslovenska. Rusily se ¢asopisy, zastavovala se vjuka nék-
terych pfedmétd, zapocalo vyhazovan{ ucitela z univerzit a stfednich $kol. Zemi
zachvatila hluboka deprese, kdy fada lidi nevidéla pfed sebou zadnou budoucnost
a rozhodla se k emigraci® (Dayové, 1999, 13). Co sa tyka stavu slovenskej filozofie
v danom obdobif, situacia je podrobne zmapovana v monografiach a studiach I
Novosada, M. Ziga, ]. Kocku, O. Mészarosa, J. Piaceka, V. Bakosa, T. Pichlera, T.
Minza, A. Kopcoka, K. Kollara, E. Varossovej a mnohych d’alsich autorov a au-
toriek. Nie raz sa v nich okrem faktografickej databazy dozvedame aj o najvnuitor-

nebolo dolezité. V ¢om nedokazal sihlasit’ s tym, ako uvazovali zastancovia komunistickych idef. Neslo podla jeho
nazoru natol'ko o bezprostredny rozdiel politického presvedcenia, ¢i politickej orientacie, alebo ideologického vy-
kladu. Tento konflikt povazoval za charakteristicka ¢rtu napitia medzi prislusnikmi rovnakého generacného pradu.
»Zatimco oni stale méff skute¢nost urcitymi abstraktnimi kategoriemi, jez jim dodnes pfipadaji velice smysluplné,
zarucujici konkrétni obsah (i kdyZ je ten obsah casto velice promeénlivy), zda se mi, ze pfislusnici mé generace
vychazeji prosté ze skutecnosti, jaka je, konstituuji pojmy na zakladé této skutec¢nosti a nezafazuji do svych tvah
kategorie, ktery se jim zdaji byt zbaveny smyslu, a proto nutné funguji spis jako zatikadla nez jako pojmy. Pro mne
osobné nenf vibec dulezité, co je a co neni komunismus, marxismus, socialismus, co je a co nenf strana, politika
atd. atp. Je pro mne vsak velice dulezité, zda ta ¢i ona konkrétni véc, udalost, ¢in, jev nebo cokoli jsou samy o sobé
podle mé zkusenosti dobré nebo $patné (Havel, 2019, 83). Pri listovani dobovymi dokumentmi vsak vidime, Ze vo
velkej miere v realite vyhrala prave ,,definiciologia“ (E. L.).

*,Akademické kariéte vysokoskolskych uciteld s vyraznou politickou kvalifikaci totiz nahréval postupné ptijimany
mechanismus udélovani védéckopedagogickych tituld, ktery kodifikoval snizovani meritornich kritérif ve prospéch
kritérii kadrovych. Odborné autority jednotlivych védnych odbora dokazaly branit témto excesim jen ve vyjimec-
nych a zcela frapantnich pifpadech, pochopitelné za cenu nemalych rizik™ (Urbasek, 2009, 443 — 444).
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nejsich pocitoch I'udi, ktorf Zili svoje zZivoty a snazili sa hl'adat’ vychodiska z laby-
rintov, do ktorych boli vrhnuti. Ci sa dalo urobit’ viac? Aké podoby mali ich pocity,
strach a obavy, ktoré prezivali? A ako je mozné vyrovnat’ sa s danym obdobim?

Nie je I'ahké spitne sa vracat’ do tazivych zivotnych obdobi a robit’ ich re-
flexiu a ¢i svoju vlastnu sebareflexiu. Napriek zdanlivému vel’kému odstupu a na-
prick moznym namietkam, Ze uz vsetko bolo vypovedané, som presvedéenad, ze
aj v dnesnej dobe potrebujeme navraty a analyzy, mozno viacvrstvové diskusie aj
s ohl'adom na fakt, ze vel'ka cast’ mladej generacie ma o danej dobe skreslené a ¢i
mizivé predstavy. Ze ¢asto prave medzi mladezou (aj ked, preferencie monito-
rov hovoria o naraste aj v strednych a starsich generaciach) vit'azia extrémistické
nazory a myslienky, co je vskutku alarmujace. Ti, ktorych sa dané obdobie bez-
prostredne tykalo, ti, ktori boli perzekvovani a svoje nazory mohli uverejiiovat’ (ak
mali §t’astie) vo forme samizdatovej spisby, alebo pisali a odkladali svoje texty ,,do
inej doby*, sa zhoduju v tom, ze vzdy bude ddlezité pripominat’ si to, o ¢o v da-
nej dobe islo. ,,Lyricky psycholog® Ivan Star, syn Svatopluka Stdra spominal, ako
pti otcovom trefom a jeho druhom vyliceni z univerzity, profesor Stir povedal:
,Protipravne nas vyhodili, nezabudni na tento den® (Stfll‘, 2014, 31). Dva I'udské
osudy, dve zmarené Sance odovzdavat’ svoje znalosti generaciam Studentov.

Nie je mozné urobit’ rekapitulaciu tak, aby sme vyzdvihli plusy a minusy dane;j
doby a nikoho sa nedotkli. Je to t'azké, ba priam nemozné, ako pripomina Ivan
Star: ,,ahko sa moralizuje ¢loveku, ktory nikdy nebol v t'azkej chvili rozhodo-
vania, nestal pred dilemou zachovat’ si cest’ a tym aj zmysel svojho Zivota, alebo
stratit’ vSetko ostatné. Negativna lustricia naznacuje moznost’ skvelého charakte-
ru, ale aj ustrasenej neangazovanosti. Nepys sa udajne cistym Stitom, kto si nikdy
neniesol svoju kozu na neisty trh Pudskych zalezitost (Stur, 2017, 22).

Nadej sa nema nikdy stracat’ (Jan Kocka)

Milan Zigo, pripominajic peripetie toho obdobia na katedre filozofie na Filo-
zofickej fakulte UK v Bratislave, ocenil skutoc¢nost’, ze vd’aka snaham pedagoégov
poOsobiacich na tomto pracovisku, ani v danom t'azkom obdobi neklesala ,,uroven
vyucby pod vtedy mozny profesionalny standard. (...) Vo vaidtornom chode kated-
ry sa ale citelne posiliiovali tendencie d’alej demokratizovat’ a liberalizovat’ Zivot
pracoviska...“ (Zigo, 2013, 17, 19). Filozoficka obec vo vseobecnosti bola obme-
dzovana a limitovana mnohymi opatreniami, zakazmi, nariadeniami. Casto bola
nutena akceptovat’ vsadepritomnu ,,uzkost’ z bezmocnosti vzdélani, z bezmoc-
nosti rozumu a z nepoucitelnosti lidi* (gimeéka, 2003, 10). Ticho a bez rozruchu,
pisal Milan Simecka, ,byla pfijata obcanska zasada, ze mit strach neni hanbou.
Obcanska neposlusnost je luxus, ktery si nemtzeme dovolit, je to vysada blaznu.
V realném socialismu je clovéku nejlépe v teplém sevieni davu, neni rozumné vy-
stupovat k okraji, kde je na vas vidét. Uspésny model chovant je jednoduchy, lze
se mu snadno nauéit a navic odpovida lidské piirozenosti (Simecka, 2003, 19).
Ak podrobne listujeme dobovymi materialmi stretneme sa s textami, z ktorych
¢nie strach. S textami, ktoré nas nikam neposund, ale aj s tymi, kde je priamo
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hmatatel'na snaha o zmenu. Fakt je, ako tvrdil Vaclav Havel, dalo sa nasadnut’ na
vlak a mlcat’... ,Riki se, Ze nejmoudfejsi je mlcet. Jisté. Ale to je velmi jednoduché
stanovisko. (...) Tim, ze se k vécem vyjadfujeme, neustale se poustime do novych
a novych dobrodruzstvi ve svété a se svétem. Jenze kdo se do nich nepustil, nic
neprozil®“ (Havel, 2019, 7).

V prelomovych obdobiach, ale nielen v nich, samozrejme, je vzdy neuveritel'ne
narocné (ak nie priamo nemozné) nebat’ sa vzopriet’ tlaku popierajucemu zak-
ladné hodnoty . Zastat’ svoje vlastné nazory a obhajit’ svoje postoje. Diskutovat’,
polemizovat’, naucit’ sa kriticky mysliet’ a vediet’ uplatnovat’ tento $tyl v realnom
zivote. Vediet’ prijimat’ nazory druhych, vyberat’ z nich to podstatné, ¢o nas moze
posunut’ smerom dopredu. Naucit’ sa tvorivo diskutovat’, co vyzaduje a pred-
poklada ,,vzajomnu uctu a doveru, aby sme sa zamysleli nad tym, ¢o nam chce
druhy povedat’. Mozno mam pravdu ja, mozno on, ale aj keby sme nedospeli
k jednoznacnej zhode, obaja sa méZeme niecomu priucit’ a ziskat’ lepsi nazor. (...)
Kazda vedecka aj umelecka praca potrebuje oponenta, kazda zdovodnena namiet-
ka je prinosom pre dielo. Je vlastne povinnost’ou vyhl'adavat’ namietky a kritické
pripomienky, ktoré pomahaji pravdivejsiemu podaniu. Kto nevie prijat’ odmieta-
vé stanovisko si Skodi va¢smi, nez si mysli* (Stﬁr, 2016, 62), konstatoval Ivan Star.

S pomocou kritického myslenia by sme mali byt’ schopni hladat’ nové argu-
menty a protiargumenty. Kritické myslenie by malo byt plné ohl'aduplnosti a citu
k druhému. Malo by sluzit’ I'udskosti, iba a len vtedy sa moze otvorene prejavit’,
tvrdil Ivan Star. To, ¢o tento kruh modze otvorit, ¢o mu moze vyrazne pomoct’,
je poucenie zo skusenosti navzajom, potreba vedenia medzigenera¢ného dialégu,
ktora prave v zlomovych obdobiach nebola vzdy ideilne napinana a realizovana
z mnohych dovodov. ,,Spoloc¢nost’ zlozena iba z mladych I'udi by sa vykolajila.
Kazdy vek ma svoju dlohu, mladsi podnecujt, starsi zvazuja. (...) Obohacujuce
aj konfliktové je spoluzitie dvoch generacii. Konfliktové preto, ze si ¢asto malo
rozumieme, nechapeme potreby druhych a necitime dostatok respektu k ich odlis-
nym stanoviskim® (Stur, 2016, 104). Aj toto je jedna z vjziev a mozno dlh, ktory
by sme mali skusit’ splatit’ tym, ktori nemohli a nesmeli naplnit’ svoje filozofické
ambicie.

Prispevok je vystupom 3 projektn APV1-18-0178.
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WHAT IS THE MAIN CHALLENGE TOWARDS THE PHILOSOPHICAL
EDUCATION OF A SLOVAK IN EUROPE?

Katarina M. Vadikova

Abstract: Paper is focused on critical comparative analysis of past and new approaches to phi-
losophy teaching in Slovakia and abroad. Philosophical thinking is understood as such a value,
Sfor which should be responsible any wise Slovak - European. Philosophy courses means to get to
know-how to think, to speak and to decide on problems in national, international and global
way. The minimal requirement of tolerance of multicultural differences is own human dignity.
In this way, the philosophy - in all range of its disciplines — ethics included; it is never enongh
to be regretted for contemporary man to become able to solve postmodern problems on personal,
national, even global way.

Keywords: Philosophy, Ethics, Trends, Axiology, Globalisation, Responsibility, Postmoder-
nity.

Filozofia, vo svojej podstate ‘laska k mudrosti’, je vo svojej vSestrannosti inter-
disciplinarne najkomplexnejSou, av§ak nasledkom dob minulych najzaznavanejsou
formou rozvoja ducha (kultara). Problematické radenie k vedam, nad vedy (meta),
k umeniu, ¢i odsuvanie k ezoterickému $pekulativizmu, az $piritizmu, alebo za-
miefanie s inymi konstruktmi Fudského myslenia (svetonazor, ideoldgia, utdpia,
mytus), vytvara priestor pre roznorodé groteskné moderné interpretacie podstaty
filozofie, jej funkcnosti a uloh v modernej, ¢i postmodernej Eurdpe.

Jadrom prispevku bude preto vymedzenie axiologicko-aretologického rozmeru
filozofického vzdelania Slovaka v Eurépe. Profilacia filozofie, ako ddlezitého prv-
ku etického profilu Slovaka v Eurdpe, za ktory je zodpovedny kazdy zdravo uva-
zujuci obcan Eurdpskej tnie (common sense), ale z ktorej sa rad vyhovara, bude
doplnena vyvodenim dosledkov z podceniovania povodnej funkénosti a tloh, kto-
ré v sebe filozofia pre vSestranny intelektualny rozvoj obsahuje nielen ako veda,
¢i iny P'udsky konstrukt myslenia, ale predovsetkym ako ozajstna laska k muadrosti.
Ciastkovim vysledkom bude zdévodnenie filozofie ako zdkladného intelektualne-
ho prostriedku vzniku zmysluplnej komunikacie a podmienky moznosti stabiliza-
cie dial6gu nielen na Slovensku, v Eurépe, alebo na celom svete.

Axiologicko-aretologicky vyznam filozofického vzdelania Slovaka v Europe

Filozofické vzdelanie sa spaja s podmienkou moznosti Sirokospekralne inter-
disciplinarneho, interkontinentilne prepojené¢ho, ak nechceme hned povedat’
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globalneho porozumenia podstate veci I'udsky dostojne nedokonalym, a pritom
interpretacne zrozumitelnym sposobom, ktory je pristupny tzv. common sense,
alebo zdravému rozumu l'udi dobrej vole.

Hlboka indoktrinacna jazva, ktora sa tiahne naprie¢ transformaciou myslenia
na Slovensku, je $pecifickjm odkazom o kolapse nerealnej idey, ktora by doka-
zala centrovat’ nesputanu zvedavost’ 'udského ducha, ktoré sprevadza ocarenie
a uzas z krasy pravdy a dobra a zhnusenie nad plytkost’ou vagnosti, sofistikova-
nosti klamstva a zakernosti zloby.

V rokoch 2009 — 2010 sa na Katedre etiky a moralnej filozofie FFTU v Trna-
ve uskutocnil zaujimavy vyskum o transformacii myslenia na Slovensku, ktory
mapuju dve monografie: Transformidcia ludskej identity v strednej Eurdpe po roku 1990
(Hrehova a kol., 20102) a Transformdcia identity cloveka v slovenskey spolocnosti (Hrehova
a kol., 2010b). V sucasnosti sa pripravuju do tlace prvé ciastkové zavery projektu
KEGA 008TTU-4/2019 — 2021 s nazvom Prenos osobnej zodpovednosti ako moderny
np vyhovorky a jeho postmoderné riesenie, ktory komparuje vysledky z predchadzaju-
ceho vyskumu s novymi zisteniami v suvislosti s analyzou problému tekutosti
zodpovednosti na Slovensku. Na sucasnom projekte spolupracuji pracovnici Ka-
tedry etiky a moralnej filozofie a Katedry politolégie FFTU v Trnave, ¢o zaroven
potvrdzuje poziadavku interdisciplinarnosti spoluprace na projektoch zameranych
na sucasna dobu, tzn. potreby filozofie a etiky vo vyskume spolo¢enskych javov.'

Oslava 30-teho vyrocia Neznej revolucie, ktoré v tomto roku 2019 prezivame,
je zaroven sviatkom triumfu filozofie ako lasky k mudrosti.

LPudska laska ako dostojna tazba po krase, definovana dobrom a pravdou,
v sebe totiz ukryva podstatu mudrosti, ktorou nechava ziarit’ ¢istotu krasy v dobre
umyslu ako trvaly zmysel svojej existencie. Prave vd’aka tejto podmienke svoje;
moznosti v Pudskych dejinach, zrodeniu hnacej sily intencionality myslenia — dob-
rej voli ku krase pravdy, nema filozofia v hibke svojej vecnej pochybnosti iného
supera a autoritu.

Filozofia presahuje vedu a zaroven je podmienkou jej moznosti, ked’ze zaklada
jej terminologicko-metodologicky aparat. Zosmiesnuje ideologiu dynamikou dejin
svojho neutichajuceho utsilia. Umozniuje utopiu, ako teoreticky argumentovatel'na
nadej na iné usporiadanie sveta, ktora chysta pre budice generacie. Konstruktiv-
nou kritikou ocist’'uje nabozenstvo od hyperbolizacie a zbozstvenia iného, ¢o nie
je samotnou osobnou dokonalost’ou - Bohom. Umoznuje jednotlivcom dospiet’
k presvedceniu o tom, ako funguje svet (svetonazor), ale nenechava ich osamote-
nych, ale sama je im svedkom (Glasova, 2008, 5 — 06).

Rozvoj myslenia (citenia a vaimania) do tvorby myslienok a nasledného uvedo-
menia si zavaznosti ich prijatia pod vlastnym menom je vyzvou, ktora sice prisla
ako pokusenie pod stromom poznania, ale ktora v bolestiach bio-psycho-spiritu-
alneho usilia rodf odpovede na kazdodennost’ i ve¢nost’ l'udského bytia osobou.

Filozofia teda sama osobe neznamena ni¢, ak nie je v dobrej voli l'udskym dia-
l6gom o krase pravdy. CinitePom i adresatom filozofie je Pudskéd osoba vo svojej

' K terminoldgii a metodoldgii projektu pozti viac v Zborniku abstraktov a manudlov pre potreby pilotnej narodnej inter-
disciplindrnej diskusie na témn Tekuta zodpovednost’ na Shvensku (Vadikova, K. M. — Kristof, P. — Ganovsky, M., 2019).
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dostojnosti. Filozofiou celé T'udské generacie - I'udstvo od svojich pociatkov, oslo-
vuje sucasnika a ¢aka jeho odpoved’ — zodpovednost’ za zvereny svet (material-
ny, existencialny, spiritualny — zivy a dialogicky). Filozofia je hodnotou hodnoty
— bez l'udskej osoby je dodlezitost’ filozofie bez menovatel'a a ¢initela a zaroven
tito ostavaju bez filozofie neschopni porozumenia vyznamu a zmyslu asili svojho
zitia, tloh a miesta vo svete. Ak mudrost’ nie je v axiologickom rebricku ¢loveka,
a nahradi ju hlupost’, porusi sa davny poriadok prirodzene transgeneracne vpisa-
ny do srdca cloveka, co zmeni jeho dispozicie k interpretacii moralneho zakona
— aretologickd vybavu. Filozofické vzdelanie je preto prirodzenou nevyhnutnut-
nost’ou, ktora je transgeneracne potvrdena, rozvijana a uskutocfiovana, a to casto
1 bez ohl'adu na institucionalizaciu, alebo centralistické tendencie jej privlastnenia
ako prostriedku s imyslom zneuzit’ ju proti rozvoju 'udského myslenia. Ako vSak
nieco tak dravo zivelné, a zaroven pokorne podriadené zakonitostiam 'udskej pri-
rodzenosti, sputat’?

Z hladiska dejin filozofického myslenia bola takto samotna filozofia t'azko sku-
sanou a zneuzivanou esenciou myslenia. Ak niektor{ myslitelia filozofiu chceli cha-
pat’ ako vedu — usmrtili jej kreativnu, zvedavu, existialnu dialogicnost’ kladenia
otazok — vzali jej srdce, tzn. pochybnost’. Ak filozofiu chceli vaimat’ ako ideolégiu,
okliestili jej bohatstvo a rozpatie kridiel suvislosti a zviazali do neforemného balika
neomylnych téz, pricom jej odriekli moznost’ zdévodnenia a argumentacie — vzali
jej ruky. Ak filozofiu chceli vyuzivat’ ako utépiu, spravili z nej fikciu (science fic-
tion), vyhnali ju z pozemskej reality, a odsudili ju do sveta ilazie, ¢i kyperpriestoru
- vzali jej narok na zdravy rozum. Ak chceli filozofiu zbozstit’ ako nabozenstvo,
hermeticky ju uzavreli do istoty jedinej charizmatickej osobnosti, ktora o nej sice
mala nejaké tie informacie z druhej ruky, ale ani raz ju nenavstivila, nikdy nepocula
jej hlas, nevidela crty jej tvare, ale spravila z nej zdovodnenie svojej vlastnej exis-
tencie a argumentaciu uznania seba ako zvrchovanej autority.”

Na Slovensku si filozofia presla najréznejsim devastacnym tyranim Pudského
ducha a neraz sa prave ona stala mavatkom argumentacie pravdy, dobra a krasy,
ktoré nemohla z hibky svojho uviznenia ovplyvnit’. Preto filozofia na Slovensku
nenachadza pochopenia, priameho vyuzitia a radosti z existencie. Filozofia v kon-
zumnej dobe predstavuje ohrozenie jednostrannej trhovej ponuky, vyvedenie zo
spotrebitel'ského stereotypu, preventivne zastavuje zuvaci mechanizmus konzu-
mu, aby prebudila k uvedomeniu si fundamentov I'udského bytia, ktoré tolku
spotrebu nielen, ze nepotrebuje, ale sa jej zaplavou dusi.

V zakladnom Skolstve po celom svete a aj u nas na Slovensku, sa ponuka eticka
alebo nabozenska vychova, na vyssich stupfioch sa ponukajia smietky z dejin mys-
lenia Fudstva a vysoké skolstvo vyuziva nastroje filozofického uvazovania (termi-
nolégiu a metodoldgiu pre interdisciplinarny vyskum), ale zabuda sa vS§eobecne na
podstatu filozofie. Vic¢sina predmetov univerzitnych programov je nazvanych ako
uvod do filozofie a vod do etiky. Na jednej strane je takéto oklieStené pochopenie
pozvania ku samostatnému mysleniu prezitkom z ¢ias nedavno-minulych, kedy sa

* Porov. (Glasova, 2008, 103 — 112).
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mysliet’ neucilo, ale sa myslenie ako hotovy produkt propagandy pontkalo priamo
na konzum. Na druhej strane je to zakladné porusenie povedzme len Kantovych
imperativov, kedy sa Student a ucitel’ zneuzivaja ako prostriedky na overenie apli-
kovatel'nosti téz z minulosti do pritomnosti, alebo ich vyskumom hl'ada potenci-
alna diachronicka falzifikacia pévodnych teérif alebo sa dokonca overuje poten-
cialita ideoldgii pre aplikaciu v praxi. Ak pedagog ponuka interaktivne vyucovanie,
pozyva ku filozofii ako ku rozvijaniu schopnosti kreativne, kriticky konstruktivne
mysliet’, zial, na Slovensku ho maja za blazna a divotvorného pedanta a perfekcio-
nalistu. Zaujem o formaciu vlastnej aretologickej vybavy pre podmienky sucasne;
spoloc¢nosti a stabilizaciu vlastnej axiologie v podmienkach sucasnej informacnej
spolocnosti, aby sa cloveka naucil spravat’ vo svete a zaroven spravovat’ svet (od-
vaha, spravodlivost’, zmysel pre mieru, rozvaznost’, kreativita, a pod.) je postmo-
dernou odsudena pretiect’ v pedagogickom procese pomedzi prsty. Vyzva k osob-
nej zodpovednosti a podciarknutie vyznamu kazdého jedného rozhodnutia pre
zachranu sveta sa v rozpati globalizacie straca ako kvapka v mori, aj napriek tomu,
ze ho ako také utvara. Trendy na Slovensku preto poukazuju na upadajici zaujem
o stadium filozofie a na neefektivitu absolventom pre spifanie poziadaviek $tatu
zameraného na podporu automobilového priemyslu.

Paradoxom je skutocnost’, ze napr. v susednom Polsku prave absolventi fi-
lozofie vykazuju najmensie % nezamestnanosti, pretoze disponuja takou axiolo-
gicko-aretologickou vybavou, ktora im umoznuje kreativne a flexibilne reagovat’
na aktualne vyzvy v Sirokospektralnom rozstrele interdisciplinarnych poziadaviek
nielen v oblasti podnikania, ale aj v Statnej sprave, zdravotnictve, médiach, skolstve
a najnovsie dokonca aj v pol'nohospodarstve a v niektorych uzkospecializovanych
profesiach. O Statistickych udajoch z roku 2019 informovala pocas svojho sep-
tembrového pobytu CEEPUS na Trnavskej univerzite v Trnave, pol'ska filozofka
doc. Dr. Joanna Mysona Byrska. Percentualne teda patria medzi najziadanejsich
novych zamestnancov narodnych a najma nadnarodnych firiem.

Zaver

Z hladiska nasich dlhoro¢nych pedagogickych skisenosti doma i v zahranicéi
si preto dovolime tvrdit’, ze filozofia je stala nevyhnutna podmienka vzajomného
dorozumenia na narodnej i medzinarodnej drovni pri rieSeni Specifickych i glo-
balnych otazok I'udstva. Pontka sa ako dolezity nastroj stabilizacie porozumenia
v medziludskych vzt'ahoch vo vsetkych struktarach socialnych 1 spolocenskych
vzt’ahow.

Filozofiu stale mozno pontknut’ na cestu za akademickou pravdou ako zaklad-
ny intelektualny prostriedok vzniku zmysluplnej komunikacie a podmienky moz-
nosti stabilizacie dialogu. Prostrednictvom nej mozno nadobudnut’, alebo rozvijat’
schopnost’ predstavovat’ si, mysliet’, rozhodovat’ sa 1 argumentovat’, formulovat’,
tvorit’, logicky prepajat’ a intuitivne predvidat’ — tak ve'mi personalistami velkych
firiem Ziadané staro-nové cnosti.

V procese filozoficky stabilizovaného strukturovaného myslenia mozno bez
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obav argumentovat’ novodobé konfrontacné zhluky definicii hodnot a priorit a ich
usporiadania v osobnej axioldgii pre porozumenie globalnych zakonitosti axiolo-
gie T'udstva a zaroven redefinovat’, objavit’ nové hodnoty, zmysluplne a rozvazne
preusporiadat’ klasické hodnotové orientacie, aby sa dali aplikovat’ pri plneni po-
ziadaviek dnes tak rychlo sa meniacej multikultirnej postmodernej doby.

Ustrednou devizou stcasnej ponuky filozofie je ziskat’ schopnost’ madro a tvo-
rivo, a nie len rozumne a pokrokovo, tzn. Pudsky dostojne uvazovat’, rozhodnut’
sa, zvazit’ nasledky a statocne celit” dosledkom.

Profilacia filozofie, ako ddlezitého prvku etického profilu Slovaka v Eurdpe, za
ktory je zodpovedny kazdy zdravo uvazujiaci obcan Eurdpskej tnie, je naucit’ sa
mysliet’, hovorit’ a konat’ narodne, medzinarodne a globalne minimalne teoretic-
ky dobre, tzn. 'udsky dostojne. V tomto zmysle je filozofia vo vsetkych svojich
disciplinach, medzi ktoré patri aj etika, nenahraditel'nou stcast’ou interdisciplinar-
neho priezoru sucasného cloveka.

V7 prispevken boli implementované vysledky riesenia iloh projekin KEGA 008TTU-4/2019
— 2021 s nazgvom Prenos osobnej odpovednosti ako moderny typ vyhovorky a jeho postmoderné

riesenie.
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DILEMY VYUCBY FILOZOFIE V KONTEXTOCH REFORIEM
EDUKACNEHO SYSTEMU NA SLOVENSKU

DILEMA OF TEACHING PHILOSOPHY IN THE CONTEXT
OF REFORMS OF THE EDUCATIONAL SYSTEM IN SLOVAKIA

Juraj Such

Abstract: The paper presents the formation and persistence of the traditional method for teach-
ing philosophy in grammar schools which is concentrated on acquiring knowledge. It also points
out the new postmodern context which stresses the importance of problem-oriented philosophy
instruction. The confrontation of these two approaches of teaching philosophy and the reforms of
the edncational system creates tensions which raise questions abont the future of teaching philos-
ophy in grammar schools in Slovakia.

Keywords: Philosophy, Trends, Teaching, Instructions.

Vnimanie sucasného vyznamu filozofie v spoloc¢nosti a tym aj jej postavenia me-
dzi humanitnymi vedami do vel'kej miery tzko stvisi so zoznamovanim sa s flou
na strednych skolach. Vedomé alebo mozno aj neuvedomované zazitky z tychto
hodin formovalo a stale formuje u mienkotvornej casti obyvatel'stva vnimanie
problémov filozofie a prace filozofov pre spolo¢nost’. V nasom prispevku sa po-
kusime identifikovat’ sucasné zdroje castokrat ambivalentnych alebo negativnych
postojov I'udi k filozofii, ktoré mohli savisiet’ s vyucbou filozofie v poslednych 30.
rokoch. Zaroven so sicasnymi vyzvami postmodernej kultiry a globalizujiceho
sveta sa objavuje otazka ulohy filozofie a sprostredkovania vhodného podania ¢in-
nosti filozofov nielen sirSiemu odbornému publiku v humanitnych vedach, ale aj
Sirsej verejnostt.

V poslednych 50. rokoch sa s urcitou predstavou filozofie a jej problémov stre-
tavali Studenti na gymnaziach. V roku 1968 vysla problémovo orientovana uceb-
nica Zaklady filozofie, ktorej autorsky kolektiv tvorili Jifina Popelova, Josef Ada-
mec a Vitézslav Vaculik. V tejto ucebnici sa napriek nevyhnutnému ideologickému
nasyteniu obsahu marxisticko-leninskym svetonazorom stretavame s formulaciou
vybranych filozofickych problémov. Vzhl'adom na dobu jej vzniku a politické uda-
losti v 1968 v Ceskoslovensku bolo jej pouzivanie na $kolach obmedzené. Zme-
neny kurz politického vyvoja po roku 1968 podnecoval ,,novy* pohlad na vyucbu
filozofie, pricom vysledkom politickej objednavky bol text ucebnice Obcianska
nauka pre 4. ro¢nik gymnazif a strednych odbornych skol v roku 1979, ktorého
autorsky kolektiv bol vedeny Jifim Bauerom. V porovnani s textom ucebnice Zak-
ladov filozofie u¢ebny text od J. Bauera a kolektivu vyrazne redukoval problémové
aspekty filozofickych problémov. Vsetky filozofické otazky a problémy zivota clo-
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veka ako aj spolo¢nosti jednoznacne a spravne riesi marxisticko-leninska filozofia.
V suvislosti so skolskou reformou bola vydana v roku 1987 ucebnica obcianskej
nauky Michala Suchého a jeho kolektivu, ktora v porovnani s predchadzajicim
textom ucebnice od J. Bauera vyrazne redukovala predstavovanie dejin (predmar-
xistickej) filozofie a obsahovo posilnila podavanie (dogmatickej verzie) filozofie
marxizmu-leninizmu. V oboch ucebniciach je zretelny charakter redukovat’ pred-
stavu filozofie na sumu vedomosti s jednoznacnou hodnotovou orientaciou. Texty
poslednych dvoch ucebnic obcianskej nauky zodpovedali ideologickym potrebam
vladnucej politickej garnitary, pricom nadvizovali na ,,tradicna* bezproblémovo
orientovanu vyucbu filozofie.

Pociatky tohto tradicného sposobu vyucby mozno datovat’ od prvotnych po-
ciatkov vyucby filozofie na Slovensku v 20. storoci. Dokladom toho je aj prva
ucebnica od Albiny Dratvovej, ktora v tom case (20. a 30. rokoch minulého storo-
¢ia) pre drvivt vicsinu Studentov bola jedinym signifikantnym zdrojom informacii
nielen z oblasti filozofie, ale aj s flou suvisiacej psycholégie. Napriek tomu, Ze sa
za jednotlivymi otazkami po tematickych celkoch uciva v tejto ucebnici nacha-
dzali otazky, tak jej obsah zretelne viedol $tudentov k osvojovaniu vedomosti.
Podobny charakter mala aj u¢ebnica Uvod do filozofie pre VIIL. triedu sloven-
skych gymnazif (1941) od Stefana Polakovica, ktora bola vydana pre potreby §kol
v dobe Slovenského statu. Ideologicky nanos bol viditelny najma pri u¢ebnom
texte spojenom s dobovou filozofiou. Po roku 1945 sa vyucba filozofie opat’ na
kratky cas vratila na gymnazia, kde sa po reforme v roku 1948 vytratila z uceb-
nych osnov. V 70. rokoch v ramci obcianskej nauky pri navrate vyucby filozofie
do ucebnych osnov bola vyucba filozofie orientovana na osvojovanie vedomosti
a tym prirodzene nadvazovala na predchadzajicu tradiciu, ktora sa nezameriavala
na rozvijanie schopnosti postudenia filozofickych problémov, ale na poznanie mien
a podanie predstavy sveta z jedného ideologického pohl'adu. Po roku 1989 sa silno
ozyvaju hlasy zo strany ucitelov o potrebe ocistenia vyucby filozofie od ideol6-
gie. Tato poziadavka sa spdjala s naliehavou potrebou ,,ideologicky nezat’azenej
ucebnice filozofie.

V 1993 sa objavuje kolektivny text stredoskolskej uc¢ebnice Dejiny filozofie od
L. Kiczka, M. Marcelliho, E. Waldschtitza a M. Ziga. V texte tejto ucebnice su
podané dejiny eurdpskej filozofie so struénym predstavenim najdolezitejsich fi-
lozofickych koncepcii (od Talesa po postmodernu). Tato ucebnica mala znacny
uspech, ked’Ze sa objavili r6zne ,,derivaty* jej textu v podobe textov venovanych
ptripravim na maturitnu skasku'. K posilneniu encyklopedickej vyucby filozofie
prispel aj charakter prijimacich pohovorov na pravnické fakulty, ktoré sa tesi-
li obrovskému zaujmu Studentov v 90. rokoch. Pokus o posun vyucby filozofie
k predstavovaniu filozofickych problémov sa objavuje v spojitosti so slovenskym
prekladom rakiskej ucebnice Firstovej a Trinska (1996)*. Obsah ucebnice ponu-

! Takymito publikiciami st price od A. Bockovej a kolektivu Obcianska niuka — ptiprava na maturitz a primacie
skusky na vysoké skoly (1998) alebo Kopal a kol. Krok za krokom k maturite — Nauka o spolocnosti (2008).

S vydanim tejto ucebnice si mohli uditelia na strednych $kolach zvolit’ z ucebnych osnov pri vyucbe filozofie
dejinno-filozoficky, systematicky alebo zmiesany variant. Ucitelia filozofie mali od roku 1991 k dispozicii prvy diel
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ka problémovo orientovany text s vybranymi ukazkami z diel filozofov, pricom
prirodzene jej rozsah znacne narastol az na 322 stran vo formate 4A. Nevyrazne
didakticky spracované témy vytvarali pre stredoskolskych Studentov (a nasledne aj
ucitel'ov) predstavu narocnej ucebnice, s ktorou ucitel’ pracoval len pri hlbsom za-
ujme o filozofiu zo strany studentov (napr. na spolocenskovednych seminaroch).
V porovnani s Dejinami filozofie si ucebnica Filozofie neziskala rovnaka popu-
laritu medzi uciteI'mi na gymnaziach. Pric¢iny tejto neobl'ibenosti mohli suvisiet’
nielen s jej narocnejsim textom, ako aj s konfrontaciou s dlhoro¢nou tradicnou
vyucbou filozofie, ktora bola zamerana na vyucbu encyklopedickych vedomosti.
Tradi¢na vyucba filozofie na slovenskych strednych skolach, ktora bola zamerana
na jednoduchsie predavanie (,,encyklopedickych®) vedomosti, pricom svojim cha-
rakterom bola podobna s vyucbou aj inych humanitnych predmetov. Tento fakt
bol trvalo kritizovany v celom rade dokumentov od polovice 90. rokov minulého
storocia.

Vyucba filozofie v ramci predmetu nauka o spolo¢nosti (obcianska nauka)
takmer na dve desat’rocia po roku 1989 postavila ucitel'ov filozofie pred dilemu
vyhoviet’ nirokom formulovanym ucebnymi osnovami a prijimacimi testami/
pohovormi na vysoké skoly (podat’ studentom znacné mnozstvo faktov pocas
2 hodin tyzdenne, pricom vyucba filozofie v poslednom roc¢niku strednej skoly
ani teoreticky nemohla naplnit’ deklarovanych 66 hodin pocas Skolského roka)
a poziadavke predstavit’ filozofiu ako oblast’ kritického skimania roéznych idei
a pojmov. So skutocnou a atraktivnejsou podobou filozofie (predstavenim filozo-
fickych problémov a ich moznych rieseni) sa mohli studenti na gymnaziach zozna-
mit’, len ak ucitel’ nauky o spoloc¢nosti mal ¢asovy priestor na spoloc¢enskovednom
seminari).

Zasadnejsiu zmenu vo vyucbe na strednych skolach priniesla edukacna refor-
ma v roku 2008 (zakonom ¢. 245/2008 Z.z. Zakon o vychove a vzdelavani), kde
dovtedy pouzivané uc¢ebné osnovy sa nahradili Statnym vzdelavacim programom,
v ktorom podobne ako v minulosti sa filozofia ocitla ako sicast’ predmetu obcian-
ska nauka v ramci vzdelavacej oblasti ¢lovek a spolo¢nost’. Touto reformou sa po-
vinna vyucba filozofie na gymnaziach redukovala na jednu hodinu tyzdenne z po-
vodnych dvoch hodin tyzdenne pre kazdého studenta gymnazia. Ucitel' v ramci
jednej hodiny tyzdenne sa mal venovat’ styrom tematickym celkom (filozofii je;
problémom a stcastiam, dejinno-filozofickému exkurzu, religionistike a aktualiza-
cii uciva). Po absolvovani hodin filozofie mal student byt’ schopny napisat’ jedno-
ducht esej. Neskor bol ucitelom poskytnuty inovovany statny vzdelavaci program
(ISVP), ktorého obsahovy §tandard sa venoval vybranym problémom zo syste-
matickej filozofie. Formulacie vo vykonovom standarde stvisiace s témami obsa-
hového standardu pozaduju od studentov charakterizaciu a vysvetlovanie jednot-
livych problémov a tém. Zaroven by podl'a vykonového standardu mali Studenti
zaujat’ vlastné stanoviska k rieSeniam filozofickych problémov. Paradoxne obsah
inovovaného Statneho vzdelavacieho programu nie je obsahovo presne v silade

z knihy Mald antolégia z diel filozofov 1. (ukazky z diel od Talesa po Hegela) a od roku 1998 aj druha ¢cast’ (ukazky
z diel filozofov v 19. a 20. storoci).
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s cielovymi poziadavkami na vedomosti a zrucnosti maturantov z obcianskej na-
uky, ktora problémovo nahliada na filozofické koncepcie z dejin filozofie. Od po-
slednej (kurikularnej) reformy z roku 2008 ucitelia filozofie na gymnaziach nemaju
jednu alebo viacero ucebnic filozofie, ktoré by podobne ako v inych humanitnych
predmetoch naplnovali ich nezastupitelné funkcie (napr. integrujtca, sebavzdela-
vacia). Urcitua ,,zaplatu® absencii ucebnic predstavuje subor pracovnych zositov od
Stefana Bojniaka pod nazvom Obdianska nauka pre stredné skoly (2107).

Stredoskolski ucitelia pri vyucbe filozofie musia riesit’ mnozstvo problémov
a ,,dilém®, ktoré sa dosledkom nesystémovej pripravy skolskej reformy z roku
2008. Tento nesystémovy pristup je logickym dosledkom dlhodobého zanedba-
vania institucionalneho zaujmu o problematiku didaktiky filozofie na strednych
skolach. Ucitel je neustale postaveny pred volbu medzi len (redlne splnitelnym)
predavanim ,,pozadovanych® vedomosti z filozofie alebo ich ,,redukciou® za cenu
vytvarania ¢asového priestoru pre dialég so Studentmi a predstavovanim problé-
mového charakteru filozofie. Predstava ucitel'a filozofie, ktory si pripravuje vlast-
né materialy, a jeho jedna hodina tyzdenne v poslednom rocniku ako prezentacia
putavého ,laboratéria myslenia® je skor idealizujicou utépiou. Nevylucujem, ze
niektorf ucitelia svojim osobnym heroickym zanietenim pri priprave hodin dokazu
filozofiu predstavit’ ako putavu disciplinu, ktora je hodna ich zaujmu nielen na ho-
dinach filozofie’. Ak sa k vyucovaniu filozofie dostane absolvent, pre ktorého bolo
studium filozofie len dopliujucim aprobacnym predmetom, tak je mozné ocaka-
vat’ od neho len predstavovanie mnozstva nezazivnych faktov a ,,nezrozumitel-
nych® pojmov pre vicsinu studentov. Po absolvovani takychto hodin filozofie sa
geometricky zvySuje pocet I'udi, ktori si kladu otazku o opodstatnenosti vyucby
filozofie na strednych skolach.

Vzhl'adom na stcasny charakter postmodernej kultury a liberalnej spolo¢nosti,
v ktorej vol'ne cirkuluje mnozstvo roéznych idef a predstav o svete a v spoloc¢nosti
sa prave vyucba filozofie javi ako najvhodnejsi predmet, ktory bude rozvijat’ a kul-
tivovat’ kritické myslenie Studentov. Tomuto zameru mus{ predchadzat’ dlhodoba
odborna diskusia s ciefom urcenia (selektovania) podstatnych filozofickych prob-
lémov a didakticky upravenych rieseni k nim. Zaroven efektivne rozvijanie kritic-
kého myslenia nie je mozné bez vytvorenia ¢asového priestoru na dialog a diskusiu
studentov. Z perspektivy takto ponimanej vyucby filozofie je zrejmé, Ze sicasna
hodinova dotacia pocas jedného tyzdna je nedostatocna a moze vyhovovat’ naro-
kom kladenym len na predavanie vedomosti studentom.

Vyucba filozofie na strednych skolach sa ocitla v druhej dekade tohto storocia
na krizovatke, pri ktorej si naznacené dve odlisné cesty. Pod deklarovanim nee-
tektivnosti a zbavovania sa zbyto¢ného ucenia faktov sa hodina filozofie moéze
vytratit’ zo Statneho vzdelavacicho programu a v redukovanej forme niektoré jej
poznatky priclenit’ k vyucbe historie alebo politolégie. Druha cesta vedie k prina-
vrateniu ¢asovej dotacie dvoch hodin tyzdenne a redukcie uciva takym sposobom,

? Zaroven si treba uvedomit’, Ze pre redukeiu hodin urcenych pre filozofiu sa redukoval pocet hodin uéitelov filo-
zofie a tym sa zvysil pocet hodin (podobne vyzadujucich rovnako naro¢nu pripravu) z inych predmetov, ktoré sa
nevyhnutné, aby mal plny pracovny Gvizok na strednej skole.
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aby sa vytvoril priestor na diskusiu a dial6g o vybranych filozofickych problémoch.
Zaroven s tym by sa mali koncipovat’ primerané formy hodnotenia vykonov stu-
dentov prostrednictvom pisomnych prac. Nepochybne vydanie sa druhou cestou
sa javi byt’ nielen zlozitejsie, ale najma nepohodlnejsie pre doterajsiu dlhodobo
pestovanu tradiciu vyucby orientovand len na predavanie informacii Studentom.
Pravdepodobne uz najbliZsie roky daji odpoved,, ktorym smerom politické vede-
nie krajiny posunulo vyucbu filozofie na slovenskych gymnaziach.

Tento prispevok vnikol ako sicast’ rieSenia projektn APV'T-18-0122 Postavenie socidlnych

a humanitnych vied v spolocnosti: ich mognosti a limity.
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KORPORATNY TRENING AKO NAHRADA VZDELAVANIA
V SPOLOCNOSTIACH KONTROLY

CORPORATE TRAINING AS A REPLACEMENT OF EDUCATION
IN SOCIETY OF CONTROL

Marian Bednar

Abstract: The new and powerful forces — corporation, digital technologies and control, changing
society, are the main topic of this paper. Author introduces some key signs that are typical for
the society of control. He points to the corporation and its characteristics in the context of its
‘ommipresence’. Corporate training with its specifics gradually replaces ‘classical’ education and
the university, and thus represents the core of the issue. As the conclusion, the prediction’ of
the future, which may lead to an utopia or may have a dystopian end, is outlined. The paper is
inspired by the essay of the philosopher G. Deleuze Postscript on the Societies of Control.

Keywords: Society, Moral, Control, Corporation, Training.

Uvod

Kondi sa druha dekada 21. storocia, a my s udivom sledujeme, Ze sa nacha-
dzame v prudko sa meniacom svete, nielen globalnom ale aj nasom eurépskom
a slovenskom. Casto premysPame a diskutujeme o tjchto znameniach a javoch.
Snazime sa ich popisat’, analyzovat’, interpretovat’ ¢i systematizovat’. Hl'adame
v jednotlivych udalostiach nejaky ,,skryty* jednoduchy algoritmus, ktory by nam
pomohol v predikcii budicich udalosti. Vynara sa mnoho ,,expertov®, ktorf pred-
kladaju zjednodusujuce riesenia na komplexné problémy.

Napriek vsetkému musime suhlasit’; Zze existuju ,,nové® sily a fenomény, ktoré
formuju nasu spoloc¢nost’, sposobuji radikalne zmeny a rekonfiguracie, a s najvac-
sou pravdepodobnost’ou budd ovplyviiovat’ aj nasu buducnost’. Mézeme suhlasit’
s postmodernym filozofom G. Deleuze (1992, 3 —7)' Ze st nimi: korporicia, techno-
ldgie/ digitdlne technoldgie a kontrola.

Postulujme preto tri kPu¢ové otazky: Co sa to deje? Precs sa to deje? Co bude d’a-
lej? A v strucnosti sa pokisme nacrtnut’ aspon ciastocne nejaké mozné odpovede.

Znaky spoloCnosti kontroly

Z trosiek po Druhej svetovej vojne (1939 — 1945) povstal bipolarny konku-
rencny ekonomicko-politicky poriadok. Na jednej strane ho budovali kapitalistic-

! Prave tato esej je inpiraciou pre tému, Struktiru a tézy tohto textu.
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ké krajiny ,,Zapadu‘ na cele s USA a na druhej strane to boli socialistické krajiny
,,Vychodu® na cele so ZSSR (Johnson, 1991). Postupny rozpad tohto povejnového
poriadfks’ nastava v polovici 80tych rokov s prichodom M. Gorbacova ako general-
neho tajomnika UV KSSZ na éelo nomenklatiry a politbyra v ZSSR. Tzv. soviet-
sky blok sa rozpadava od roku 1989 (Pol'sko, NDR, Mad’arsko, CSSR, Rumunsko,
Juhoslavia atd’.) a zavrsuje sa rozpadom ZSSR v roku 1991.

Rozpad hegeménie kapitalistickych krajin ,,Zapadu‘® nastava s nastupom V.V.
Putina k moci v Rusku od roku 2000. Dalim fenoménom je prudky ekonomicky,
spolo¢ensky, vedotechnicky a vojensky rozvoj Ciny, ktora sa za dve desat’rocia
zmenila na nepoznanie. Vyznamnym katalyzatorom globalnych zmien a transfor-
macie svetového poriadku je 45. americky prezident Donald ]. Trump (od roku
2017)%, ktoty pristupuje vel'mi vol'ne a svojsky k niekdajsim pilierom povojnového
poriadku (napr. OSN, MME, Svetova banka, FED, NATO, EU atd’.).

S transformaciou na digitdlnu spolocnost® Gzko savisi aj rozklad klasickych ,,institiicii“
a ich moralky. Neomarxisticky koncept ,,rodu® a moznosti technologickej mediciny
umozniujui zmenu (sexualnej) identity jednotlivca. Novodoby konstrukt ,,Judskych
prav* umoznuje impléziu manzelstva a rodiny (matrimonialna vizba muz — zena)
1ich socialnych vizieb (rodicia — deti). Zmeneny svet prace deklasuje zamestnan-
cov, zivnostnikov ¢i inych pracujicich na neisty a nestabilny sposob zarabania pe-
nazi. Korporatny svet a tvrdy konkurencny boj drvia malé a stredné firmy a podni-
kanie. Transnarodné korporacie (TINC) prekracuji narodny stat, ktorého struktara
a kompetencie st prekazkou v globalnom biznise. Cirkevné a religiézne spolocen-
stva sa namiesto zamerania na spasny a transcendentny ciel’ menia na charitativne,
politologické a ekologické zoskupenia.

Kracovym strojom v dnesnej spolocnosti kontroly je pocitac (Deleuze, 1992, 6).
V dnesnom prudko sa rozvijajicom digitalnom svete nie je mozné existovat’ bez
neho resp. nevediet’ s nim pracovat’ alebo neprist’ s nim do kontaktu. Pocitacové/
digitalne zrucnosti su jednymi z kI'acovych zrucnosti v zmenenom svete prace.

Klacovym znakom identifikacie subjektu prestava byt podpis a stava sa nim
heslo alebo £dd (Deleuze, 1992, 5). Pristup do vsetkych systémov alebo podsysté-
mov ¢i aplikacii vyzaduje heslo alebo kéd. Staci zmena hesla alebo kodu a subjektu
je pristup casto krat existencny zamietnuty (napr. bankovy tcet, bankova karta,
mobil, pracovny systém atd’.).

Uz ako tvrdil Lyotard (1993), v informacnej/digitalnej spolocnosti je kI'icovou
komoditou nformacia/ dita. Kto ma informaciu/data ma moc, a kto ich nema, tak
nemad ziadnu moc. Informacia/data sa v spolo¢nosti kontroly vyrabajd, triedia, se-
lektuja, analyzuju, interpretujd, nakupuji a predavaju. Informacno-komunikacné
a technologické korporacie za vel'mi kratky ¢as kumulovali ohromné mnozstvo
informiécii/dét, ale aj penazi a politicko-ekonomickej moci.®

* Pozti (Huntington, 2001), (Fetguson, 2014) a ini.

3 Pozri (Hill, 2014).

* Pozti oficidlny ucet na Twitteti @tealDonald Trump.

* Pozti (Tofflet, 1996), (Vitilio, 2004).

¢ Napt.: Dell, Apple, Microsoft, Oracle, Symantec, Google, Facebook a zakladatelia B. Gates, L. Ellison, M. Bloom-
berg, M. Zuckerberg, J. Bezos, L. Page, S. Brin, M. Dell a ini. Pozri (Forbes, 2019a; Forbes, 2019b).
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Vyznamnym nastrojom kontroly je d/h. Antiasketicka a konzumna mentalita ku-
muluje dlh, lebo T'udia, firmy, staty aj ked’ na to nemaju, tak si poziciavaju ohromné
mnozstva penazi, aby naplnili svoje okamzité potreby a zaujmy, a tym sa upisuju
dlhu. Malokto si ¢asto uvedomuje, ze peniaze si komoditou a nie st zadarmo.
Financné institucie nie st charitou a ,,anonymné* trhy sa spravajui iba kalkulativne.

Korporacia a jej ,,vS8adepritomny duch*

Podl'a G. Deleuze je prave korporacia klI'icovym znakom ale aj urcujicou silou
spoloc¢nosti kontroly. Je vSadepritomna resp. je ako ,,vSadepritomny duch® (Dele-
uze, 1992, 4) (evokuje to klasicky metafyzicky Bozi atribut vsadepritomnosti).

Korpordcia — korpus (telo)’ vytvara komplexnu a diferencovanu transnarodnu
struktaru, ktora koncentruje zdroje - P'udské, financné, firemné, a to v globalnom
meradle. Zamestnava desiatky az stovky tisic zamestnancov, struktaruje desiatky
az stovky firiem/divizii/arovni, obraty (sales), kapital (assets), trthova kapitalizacia
(market value/cap) ¢i zisky (profits) su casto v miliardach americkych dolarow.
Vlastnicka struktura je casto komplikovana a neprehladna, to aj napriek tomu,
ze mnohé korporacie su kétované na burzach — vyvolava to dojem anonymnej
a mysterioznej sily.?

K akejsi DNA korporacie patti vnitornd rivalita (Deleuze 1992, 5) (napr. medzi
zamestnancami, uroviiami, firmami), ktora je prezentovana ako jediny prirodzeny
a normalny sposob existencie a prace. VonkajSou prezentaciou je polénos — konku-
rentny boj medzi korporaciami o trhy, data, zdroje, I'udi, peniaze, moc atd’.

Dusou korporacie je marketing (Deleuze, 1992, 6). Preco? Na dnesnom presyte-
nom trhu tovarov a sluzieb musi korporacia predavat’ aby existovala a dosahovala
zisk. Preto dnesné techniky a technoldgie marketingu st stale viac a viac sofistiko-
vanejsie a vedeckejsie. Su v tom miliardy americkych dolarov a je to otazka prezitia
korporacie, lebo konkurencia nikdy nespi.

Korporacia ako sofistikovanejsia a struktarovanejsia sila nabradza ,,klasicksi* to-
varert z industrialnej epochy. Procesy su rychlejsie, Specifickejsie, ergonomickejsie,
lacnejsie, sofistikovanejsie, inovativnejsie atd’.

Korporacia ako mohutna koncentracia zdrojov nabridza ,,klasicky* narodny stit.
Supluje jeho symboly (logo, znak, vlajka, hymna), ovlada globalne tzemia bez hra-
nic, prebera kompetencie (informacné, spravodajské, analytické, obranno-bezpec-
nostné) a realizuje politické rozhodnutia, ktoré sa dotykaju prace a zivotov tisicov
'udi, ale dokazu otriast’ aj trhmi ale aj Statmi.

Korporacia ako urcujica sila nahradza aj ,,klasicks* univerzitn ako miesto vysku-
mu a vzdelavania. Informacny/digitalny vek skoncoval s touto stredovekou a no-
vovekou vysadou univerzit. Ohromné miliardy korporacii venované na vlastny
vyskum valcuju akékol'vek finanéné rozpocty univerzit. Mzdy a benefity pre ved-
cov/zamestnancov korporacii su na hony vzdialené univerzitnému svetu.” Uz to

" Porov. (Forbes, 2019a).
8 Porov. (Vitali, Glatffelder, Battiston, 2011).
Y TOP 1 medzi svetovymi univerzitami Harvard University spravuje zdroje v hodnote 40 milidrd USD a priemetny
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nie je univerzita, ktord bola symbolom zdiel'ania poznatkov/poznania, ale nahra-
dza ju korporacia, ktora tieto poznatky/poznanie predava za peniaze a kumuluje
zisk. Poznanie uz nie je zadarmo.

Korporatny tréning

V spoloc¢nostiach kontroly je to prave neustaly gorporitny tréning (Deleuze, 1992,
5), ktory nahradza vzdelavanie. U¢elom vzdelavania bolo vyformovanie véeobecne
alebo s$pecializovane rozhl'adeného cloveka, ktory by oplyval nielen intelektualny-
mi poznatkami ale aj moralnym charakterom. Preto otazkami vzdelania, vzdelava-
nia, vychovy k vzdelavaniu a osvety sa zaoberala mnoho filozofov a intelektualov
naprie¢ dejinami eurépskej a svetovej kultury.

Korporatny tréning je vSak nastroj ako pripravit’ resp. vyformovat’ cloveka pre
vlastné potreby korporacie. Tu uz nie je dolezité poznanie (epistémé) ako také a dob-
ra, ktoré su s nim spaté. Korporacia nepotrebuje ¢loveka, ktory si bude vediet’
precitat’ napr. Ovidia v latincine alebo mat’ v§eobecny rozhl'ad o dejinach ¢i v ze-
mepise. Klasické vzdelavanie preto nie je potrebné. Majitelia biznisov sa ¢asto krat
dokonca ,,vystatuju®, ze nemaju ukoncené napr. vysokoskolské vzdelanie. Mnohi
biznismeni a politici pristupuju k vzdelavaniu s velkym despektom a ani sa tym
netaja. Casto krat mnohé I'T korporacie st schopné naucit’ zamestnanca vietky
hard schopnosti (napr. programovat’), takze ziskanie akéhokol'vek akademického
titulu je uplne zbytocné a bezpredmetné.

Korporatny tréning sa stava nastrojom okamzitého ekonomického ngitkn. Kor-
poracia nema ¢as nazvys, preto nemoze vzdelavat’ zamestnancov niekolko rokov,
aby potom nabehli na vsetky vyrobné a pracovné procesy. Preto preferuje modu-
larne, rychle a efektivne, stale tréningy, pocas ktorych zamestnanec ziskava cely
paket potrebnych zruénosti, aby adekvatne a efektivne fungoval na svojej pozicii
(napr. predajné zrucnosti, timemanagement, teambuilding, soft skills atd’.).

KIacové je, ze zamestnanec si v korporatnom tréningu buduje grucnosti a schop-
nosti, ktoré su potrebné pre korporaciu, resp. tie, ktoré uzko suvisia s jeho vykonom
cinnosti (napr. jazykové, pocitacové, digitalne, manazérske atd'.). Samozrejme, Ze
kazdy tréning stoji nejaké peniaze, ktoré korporacia investuje do zamestnanca,
a ten ich nejakou formou musi vykompenzovat’ (napr. pracovna zmluva so zavaz-
kami, s moznou pokutou za skory odchod, ¢asova viazanost’ atd’.).

Korporacia si inkorporuje (zacleniuje) zamestnanca do svojich struktar cez »yzré-
novany paket svojich vlastnych zrucnosti a potrieb, ktoré su pre nu nevyhnutné, aby
uspela v konkurenc¢nom boji. Tie zrucnosti mozu byt aj vysoko Specifické a sofis-
tikované, zavislé aj od jednotlivych stupnov a trovni zaclenenie (napr. regionalne
a globalne struktury, nizsf az vrcholovy manazment, jednotlivé divizie a segmenty
atd’.).

Je nemyslitel'né, aby korporacia fungovala na baze vysokoskolskych akreditacii,

plat profesora s benefitmi dosahuje 400 000 USD ro¢ne. Vsetky ostatné vzdelavacie institucie si na tom iba horsie.
Pre porovnanie statny rozpocet Slovenskej republiky pre kapitolu vzdelavanie na vsetky stupne a Grovne vyclenuje
okolo 2 miliardy EUR.
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ktoré su komplexné, neflexibilné, trvajuce x-rokov. Tak ako vznika nova sluzba
alebo novy tovar, tak vznikaja v biznise aj nové potreby a zaujmy, na ktoré musi
korporacia flexibilne reagovat’ a adaptovat’ sa, inak neprezije. Preto uprednostnuje
[flexcibilny a permanentny korporatny tréning, ktory reaguje na jej aktualne potreby.

Zaver

Clovek ma od pradivna snahu dobre usporiadat’ spolo¢nost’ a svoje fungova-
nie. Niekedy to vyjde a inokedy nie. Filozofi tento problém konceptualizuji uz
celé tisicrocia. Formuluju svoje utopické alebo dystopické vizie. Ak by to ostalo iba
pri teoretickych konceptoch, nebol by problém, horsie je, ak sa to niekto snazi
aplikovat’ do praxe a pretvarat’ takto spolocnost’.

Podobne je to s problematikou vzdelavania a vychovy k vzdelavaniu. V texte
sme nacrtli, ze sa ukazali tri nové mohutné sily: korporacia, digitalne technologie
a kontrola, ktoré mozu byt’ vel'mi dobrymi sluhami ale mézZu sa stat’ aj vel'mi zlymi
panmi, kde ich mix méze byt’ pre vzdelavanie smrtiacim kokteilom.

Je problematické predikovat’, ale poktsme sa strucne iba nacrtnat’ dve mozné
vizie. Dystopickd vizia hovori o tom, Ze:

a) peniaze a moc korporacii bude nad’alej infiltrovat’, a postupne kanibalizovat’
edukacny systém;

b) slabnice kompetencie narodného statu a nedostatok penazi v edukacnom
systéme spusti jeho postupny kolaps;

¢) korporatny tréning postupne nahradi ,klasické” vzdelavanie v spolocnos-
tiach kontroly;

d) digitalne technologie prebert kontrolu nad eduka¢nym systémom a pretrans-
formuja ho na e-learning,

Moézeme formulovat’ aj utopicksi viziu:

a) I'udia si uvedomia potrebu ,klasického* vzdelavania, ktoré nie je zamerané
iba na ekonomicky uzitok;

b) stat/politici urobia vzdelavanie prioritou a vyclenia na to mnoho finanénych
a nefinancnych zdrojov.

Ostava nam prilozit’ ruku k dielu — konat’, ale aj apelovat’ na zvysky zdravého
rozumu u politikov, biznismenov, akademikov a ostatnych I'udi, aby aj napriek
potrebe digitalnych technologii presadzovali potrebu a realizovanie vzdelavania
neredukovaného iba na ekonomicky uzitok ale preferujiceho aj iné intelektualne
a moralne dobra.
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VZDELAVANIE A FILOZOFIA V KONTEXTE DIGITALNYCH
PODMIENOK

EDUCATION AND PHILOSOPHY IN THE CONTEXT OF DIGITAL
CONDITIONS

Sabina Galikova Tolnaiova

Abstract: [ the first part, the author points to the transformational impact of digital media,
respectively special internet attributes and our practices developed with him in the field of edu-
cation. She focuses on the epistemic prerequisites of education. She outlines the consequences of
“digital” epistemology that applies to its content as well as to the method (including the learning
process). In the other two parts, the author focuses on philosophy as a cultural form, which has
traditionally been considered an important factor in education. She addresses the question of
the potential contribution and form of philosophical dialogue currently with regard to its de-
mands, in today's conditions of promoting digital rationality in the field of education. Within
this framework, she identifies its specifics and in particular its radical ,,otherness“ in the fornm:
of vernacular philosophizing in the context of various Internet discussions (groups) that de-
Stroys our previous ideas and understanding “what and how” philosophy or philosophizing are.

Keywords: Education, Philosophy, Philosophizing, Digital media, Internet, Dialogue.

Uvod

Nov¢é digitalne média, osobitne internet, s neodmyslitel'nou stcast’ou nasho
zivota a stale viac prenikaju jeho rézne oblasti. K nim patri aj oblast’ kultury,
ktorou je vzdelavanie. Prinasaja do nej nové prvky a podmienky, v kontexte
ktorych prechadza (aj jej reflexia) urcitymi zmenami (v koncepte poznavania,
poznania, resp. znalosti (vedenia), tiez vzdelavania, ucenia a pod.). Za nimi stoja
najma Specialne atributy internetu ako paradigmatického média sucasnosti, tiez
internetového kyberpriestoru a samotnej internetovej komunikacie. Ide v nich
o ich vlastné kapacity, struktary, procesy a nase praktiky, ktoré rozvijame v ich
suvislosti.

V nasledujicom sa na zaciatku zameriame na transformacnu silu digital-
nych médii, resp. internetu v oblasti vzdelavania. P6jde najmi o strucny nacrt
iej dosledkov. Dalej sa budeme venovat® filozofii. Sustredime sa na otazku jej
mozného prinosu v sucasnej dobe s oh'adom na jej naroky a jej moznej formy
v podmienkach presadzujicej digitalnej racionality v oblasti vzdelavania, resp.
v samotnych digitalnych podmienkach. Cielom je na pozadi nacrtu transfor-
macnej sily digitalnych médif vo vzdelavani identifikovat’ filozofiu ako kultirnu
formu, ktora moze byt’ jeho vyznamnym cinitelom v kontexte vyziev sucasnej
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doby s ohl'adom na jej naroky, avsak ktora v kontexte digitalnej racionality, resp.
v samotnych digitalnych podmienkach sama prechadza transformaciou.

K transformacnému vplyvu a désledkom digitalnych médii vo vzdelavani

Predovsetkym si mozeme vsimnut’, ze sa dnes vd'aka pritomnosti digitalnych
médii, resp. internetu stava vzdelavaci priestor multimedialnym. Tvoria ho neod-
myslitelne teletopia kyberpriestoru a siete, ktoré vyznamne zasahuju do oblasti in-
formacii, poznavania, vedenia a vzdelavania (Hubik, 2005, 39 — 40). Ako sa v tom-
to kontexte ukazuje, atributy internetu, internetovej komunikacie a kyberpriestoru,
resp. ich kapacity, Struktury, procesy (multimédia, resp. hypermédia, hypertext...,
teleinteraktivita, resp. empiricka intertextualita a pod.), aj nase praktiky a stratégie
(networking, surfing, brainstorming), ktoré rozvijame v ich suvislosti, vedu k ,,di-
gitalnej®, resp. ,,internetovej epistemoldgii, ktora sa vzt'ahuje na samotny obsah,
ako aj metddu vzdelavania (vratane procesu ucenia sa).

Bez toho, aby sme sa tu hlbsie venovali povahe internetovej digitalnej episte-
moldgie a jej dopadu v oblasti moderného (akademického) poznania', vSeobecne
konstatujeme, ze v kontexte atributov internetu, internetovej komunikacie a ky-
berpriestoru predstavuje novy, inu kultiru v poznavani, resp. v povahe tvorby
poznatkov — kultiru kolektivnu, kolaborativau a participativnu. Ide v nej o zmenu
v povahe poznatkov, resp. ich tvorby a ich komunikacie, v ktorej moze byt aj rola
autonémneho subjektu disinhibovana a prevedena na anonymného cinitela. Tato
kultdra najmi v podobe praxe ,,kazdodennej* epistemoldgie nardsa jej zakladné
predpoklady a predstavuje cinitel’ dekonstrukcie na fniom zalozeného (akademické-
ho) vzdelavania. V tomto kontexte prebiehajtca difazia siet’ovej logiky (prace) in-
ternetu a komunikacie v jeho kyberpriestore sposobuje dekonstrukciu tradiéného
vzdelavacieho priestoru. Vzdelavanie takto nie je prisne insitucionalne formalnym
(Skolskym vzdelavacim) procesom a aj samotné vzdelanie ako aké je ,,vyviazané*
z ramcov modernych institucii produkujicich poznanie, resp. z pevnych Struktir
a ramcov modernistického systému poznania erodujicich v kontexte siete (Leidl-
mair, 1999; Lévy, 2000; Ropolyi, 2006; Hubik, 2005; Peters, Jandri¢, 2015; Sand-
bothe, 2000a; Sandbothe, 2000b; Brey, Soraker, 2009; Brey, 2006; Lankshear a kol.,
2000).

V kontexte predchadzajiuceho si mézeme podla nas polozit’ otazku filozofie
ako kulturnej formy, ktora bola tradicne povazovana za vyznamny cinitel’ vzde-
lavania, a to hlavne v perspektive ,filozofie ako vychovavatelky (Zigo, 1998 ).
Otazkou pre nas je, ako a ¢i vobec moéze byt pritomna a prinosna vo vzdelavani
v sucasnej dobe s ohfadom na jej naroky, a to osobitne v podmienkach presadzu-
jacej sa digitalnej racionality, resp. v samotnych digitalnych podmienkach. Pred-
bezne tu konstatujeme, ze pokial je ,,digital* epistéma (Peters, Jandri¢, 2015, 168)
a internet paradigmatickym médiom (v kontexte vzdelavania), potom nevyhnutne
determinuju aj kultirnu formu, ktorou je filozofia.

' K tomu blizsie v inych pricach, napr. (Gélikova Tolnaiova, 2015), tiez (Galikova Tolnaiova, 2018).
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Filozofia ako vychovavatel’ka vo vzdelavani v kontexte narokov sucasnej
doby

Pripomenime si v kratkosti, ze filozofia ako vychovavatelka sa v dejinach uka-
zuje ako hodnotovo-mravne relevantna laska k mudrosti. Predstavuje prilezitost’
zmysluplného sebaurcenia, sebaprojekcie cloveka ako vedome aktivnej, konaju-
cej bytosti. Je autentickou kultirnou cestou rozvijania samostatnych postojov voci
vonkajsej realite a spoésobov, ako sa s nou vyrovnavat’. Ide v nej o prilezitost’, resp.
cestu sebareflexie a sebaformovania cloveka ako kreativneho subjektu (Farkaso-
va, 2004, 236). V zmysle filozofie ako vychovavatel'ky ide o filozoficku ¢innost’,
resp. filozofovanie, ktoré je priestorom pre problematické spytovanie, t. j. kladenie
otazok a vedie k nasmu otvoreniu sa pre tvorivé a kritické myslenie, resp. (seba)
reflexiu. Pritomnost’ filozofie v naznacenom zmysle v ramci edukicie/vzdelava-
nia znamena napr. nevidiet’ a nekonstruovat’ ju podstatne prave ako predklada-
nie hotovych odpovedi na konkrétne predmetné problémy, nechciet’ ju vycerpat’
v pozitivhom vedeni, v informaciach a faktoch. Nevidiet’ a nekonstruovat’ ju len
ako predkladanie a ziskavanie hotovych vzorcov myslenia, citenia i konania, osvo-
jovan{ dopredu danych noriem, hodnoét, zakonov... Domnievame sa, ze prave ako
taka filozofia moze byt’ prinosom vo vzdelavani aj v sticasnej dobe, a to osobitne
s ohl'adom na $pecialne naroky nasej dnesnej situacie.

Ako sa ukazuje, v nasej dobe celime o. 1. novému svetu digitalnych médii, ktoré
su dnes uz pre nas ,,vsadepritomné a nevyhnutne potrebné (Rankov, 2006, 19)*.
Tento svet prinasa so sebou novu realitu, umozniuje napr. rozne nové moznosti
I'udskej komunikacie, rychle sirenie informacif a ich dostupnost’, pricom stacasne
prispieva k ich exponencionalnemu narastu. Toto vsetko o. i. coraz viac ovplyv-
fluje nas zivot a ako sa ukazuje, mozno hovorit’ o istych rizikach pre osobnost’
cloveka a spolocnost’, aj konkrétnych problémoch, ktoré sa objavuju ako désledok
spominaného vplyvu. K. Liessmann napr. poukazuje, Zze sa dnes v suvislosti so
svetom digitalnymi médiami ocitame v situdcii, v ktorej technika, jej nadvlada, aj
samotna explozia informacii, prekryva nase slova a vlastne nepripust’a skutocné
myslienky. Inym slovom, vlastne stracame pod ich vplyvom schopnost’ rozume-
nia. To je mozné prave na zaklade relevantnych informacii, no tieto dnes bohuzial
casto ani nevieme rozpoznat’ (Liessmann, 2012, 104).

Ak dnes mame normalne fungovat’, mali by sme zvladat’ rozne konfrontacie
s realitou, ktord so sebou prinasaju digitalne média. A mali by sme sa aj v ich
kontexte ,,dokazat’ uspesne vyrovnat’ s mnozstvom informacii sprostredkovanych
nespocetnymi suvislostami (Svendsen, 2011, 29)“. Je pravda, Ze bez informacii
sa nezaobideme. Musime sa pritom dokazat’ vyrovnat’ nielen s ich mnozstvom,
ale zaroven aj s ich kvalitou - ¢loveku by vlastne malo vzdy ist’ prave o relevantné
informacie, ako poukazuje aj A. R. Slavkovsky (2013, 30), pretoze tie st hodnotou
v roznych kontextoch jeho zivota. Z tohto hladiska sa ukazuje pre nas potreba
a vyznam schopnosti rozpoznat’ relevantné informacie, zhodnotit’ ich. Prisadit’ im
kvalitu z hl'adiska poznania, aj premenit’ tie najvhodnejsie informacie na poznatky
(vedomosti) a napokon aj schopnosti vediet’ ich vyuzit’ (Rankov, 20006, 126).
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Hlavnym zmyslom vzdelavania dnes urcite nie je odovzdat’ sumu vedomosti
v case, ked’ nam na pomoc prichadzaju pamite pocitacov (Peskova, 1995, 306).
V ramci neho je podl'a vSetkého potrebné skor formovat’ myslenie, ktoré je rele-
vantné pre nase 'udské rozhodovanie, vol'bu a konanie v pluralitnej a komplikova-
nej determinovanosti suc¢asného zivota ako mnozstvom informacii, tak aj samot-
nymi digitalnymi médiami. V tejto naznacenej perspektive moze byt’ dnes, myslime
si, filozofia jednym z vyznamnych c¢initelov vo vzdelavani. Mala by ucinkovat’ pra-
ve ako (tu uz skor spominana) filozoficka ¢innost’, proces filozofickej reflexie, teda
cesta samotného filozofovania®, ktord moze prispievat’ k formovaniu nasho, pre
nas potrebného kreativneho a racionalneho , kritického myslenia®, ktoré je podl'a
Peréza Tornera a Varisa cestou pouzivania nasej inteligencie a informacii, pricom
ide vykonavanie analyzy a evaluacie, kreovanie konceptov, argumentov, hypotéz,
tiez validnych, uzito¢nych zdévodneni a novych idei (Pérez Tornero, Varis, 2010,
79)°.

Ulohu filozofie v dnesnej spolo¢nosti identifikuje napr. tiez D. Snauwaert. Jej
,,vychovny* prinos vidi v konstituovani nasho sposobu spytovania, problemati-
zacie, skimania, resp. v discipline, ktora obohacuje nase kapacity pre schopnost’
reflexie a racionalneho uvazovania. V nich ide podstatne o idey odlisné od faktov
a informacii, ktoré emerguju z kazdej nasej individualnej reflexie vlastnej jedinec-
nej experiencie. St vlastne produktom aktu kreovania jej zmyslu a ,,hybu trans-
formaciu v nas. Spominany autor upozornuje, ze ako také sa vlastne nemozu, resp.
nedaju ,,prenasat™ na druhych (Snauwaert, 2012, 79). Aj L. F. Svendsen sa vyjad-
ruje v podobnom duchu, ze reflexia, resp. reflexivna filozoficka ¢innost’ je pracou
I'udskej bytosti na sebe samom - na vlastnych nazoroch, na tom, ako clovek veci
vidi a nie je ju mozné delegovat’ na niekoho iného. Je niecim, o musi robit’ kazdy
sam (Svendsen, 2011, 134 — 135). Neznamena to vsak, Zze nevyhnutne osamote.

Podrla L. Bellataly moze byt filozofia vyznamnou cestou (seba)vzdelavania slo-
bodného cloveka, a to ako dialogicka metéda myslienok, udalosti a reci, ktorej ide
o pomoc v nachadzani nasej vlastnej cesty v labyrinte poznania a sociopolitickych
konstrukeif v nasom relativistickom byti, ktoré nie je indiferentné k 'undskym otaz-
kam. Ide v nej o kritickt analyzu nasej kazdodennej reci aj Specialnych jazykov
(napr. politicky, vedecky, edukacny, tiez masmedialny), o odkryvanie a redukova-
nie moznej tyranie slov, v neposlednom rade o ziskanie dialogického habitu. Takto
moze podla autorky napliiat’ (svoje) humanne zamery (Bellatala, 1998).

Mozno za tymto skonstatovat’, ze sa v naznacenom zmysle filozofie ako vycho-
vavatel’ky filozoficka reflexia, resp. spytovanie navonok prejavuje predovsetkym

* Filozofia ba sa nemala vyucovat’ ako obycajny chronologicky zapis ndzorov (Bellatala, 1998), nemala by pésobit’
v podobe napr. ¢isto samoucelného vzdelavania o filozofickych tedriach, menach a daitumoch (Nikolaeva, Kotlair,
2017, 138). Prax filozofie v podobe jednostrannej vyucby jej systematiky, alebo, z druhej strany, absolutizovania
poznavania jej dejin, si dnes vyzaduje kritické zhodnotenie (Kosova, 2013, 5).

? Napr. Ph. A. Pecotino tie$i vzt'ah kritického myslenia k filozofii, a tiez problém kurzov kritického myslenia a lo-
giky v ramci vzdelavania. Podl'a neho filozofi ukazuja kritické myslenie sebavedomejsim sposobom a dokladnejsie
ako myslitelia v akejkol'vek inej oblasti, preto su vhodnejsi takéto kurzy viest’. Na druhej strane kritické myslenie
nie je nevyhnutnou alebo dostato¢nou podmienkou filozofie a urcite samotna vyucba kritického myslenia nepo-
stacuje na predstavenie filozofie ako takej. Je to (vratane logiky) len mald ¢ast’ toho, ¢im filozofia je, a mala by aj
zostat’ (Pecorino, 1987).
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prave v priestore dialégu, ktory sa ukazuje ako uc¢inny nastroj umenia tvorivého
myslenia (Farkasova, 2004, 233 — 230). Idealnym vzorom vychovavajuceho filo-
zofa, ktory sa pokusil prave metodou kritického a dialogického pristupu prebudit’
I'udské mysle, aby si mohli uvedomit’ seba samého a svet, kriticky vaimat’ tradiciu
a predsudky v logicky konzistentnej perspektive, bol v dejinach filozofie Sokrates.
Nebol autoritarskym ucitelom, ale partnerom v procese sebavzdelavania. A ako
tiez poznamenava Bellatala, po prvykrat v nasej kultirnej tradicii pochopil, Ze
vedomosti su skor nekonecnym procesom v ramci istych hranic, a nie konecnym
produktom (Bellatala, 1998).

Dial6g je pritom dynamickym a neustale sa meniacim prostriedkom myslenia
a angazovanosti, ktory ma svoje rozne historické formy (Peters, Jandri¢, 2015).
V tejto suvislosti si uvedomujeme, ze sa stava v podmienkach presadzujucej sa di-
gitalnej racionality v oblasti vzdelavania, v ktorom sa uplatiiuja coraz viac digitalne
média (technologie), tradi¢ny dialog otazkou. Mozeme sa preto podl'a nas pytat™
V akej forme dnes moze filozoficky dialég naplnat’ (svoje) vzdelavacie zamery?
Alebo aj: V akej forme, a ¢i vobec, moze byt pritomnym prvkom vzdelavania
v novom kontexte internetového kyberpriestoru, v ktorom ,,vSetci hovoria“?

Filozofia ako vychovavatelka a dialég vo vzdelavani v podmienkach digi-
talnej racionality

Mozno suhlasit’ s M. Petersom, ze musime urcit’, ktory model dialogu je vlastne
vhodny, a za akych podmienok, ako zaklad pre vzdelavanie vo veku digitalnych
médii. Podl'a spominaného filozofa ide prave o model, ktory predstavuje strukta-
ru dialégu ,,peer-to-peer prebiehajiceho na spésob konverzacie. V tejto Struk-
tare ide o myslenie, ktoré je kolektivnym procesom — ide o kolektivnu tvorivost’
a mudrost’, spolo¢né intelektualne zalezitosti (Peters, Jandric¢, 2015, 165 — 167).*

Na vyznam filozofie ako dialégu v kontexte vzdelavania v podobnom zmysle,
hoci nie priamo v digitalnych podmienkach, poukazuja napr. aj E. M. Nikolaeva
a P. S. Kotliar. Autorky predstavuja model filozofického skimania, v ktorom sa
zamerali skor na vnuitorné skusenosti Studenta, nez na vonkajsie ucely vzdelava-
nia. Chapu ho ako ¢innost’ filozofovania, nie ako stadium teoérif, mien a datumoyv,
ktoré je zalozené na principoch partnerstva a spoluprace. Vd'aka nim sa Student
stava aktivhym a rovnocennym clenom vzdelavacieho procesu, resp. procesu filo-
zofovania v skupine, v ktorej Student a ucitel’ nadvizuji vzajomne doverné vzt'ahy
a ich spoloc¢né aktivity sa vykonavaja v priaznivej tvorivej atmosfére. Je zrejmé,
ze obsah vzdelavania je tu neustale aktualizovanym, vznikajicim, objavujucim sa
a premenlivym fenoménom (Nikolaeva, Kotliar, 2017, 137). Teda nie niecim fix-

* Dialég je starodavna forma, ktora definuje zapadnu filozoficku tradiciu. Prichddza k nam najma prostrednic-
tvom platénskych dialégov, v ktorych ide o druh dramatizacie dialektiky, ,,hru dohadovania®, v ktorej Sokrates

v dial6gu s inym vedie sapera k rozporu. V dejinach 'udského myslenia to nebolo raz, ¢o bola tato forma vysta-
vena spochybneniu, skepse a podrobena kritike. Ale treba povedat’, ze pomerne nalichavo si vyzaduje pozornost’
prave v kontexte novej digitalnej paradigmy. Podl'a Petersa je namieste byt dnes skepticky vodi tejto forme, v kto-
rej plati asymetria komunikécie - Sokrates naprick svojej pokore vzdy vo vzt'ahu k svojim Ziakom vit’azi (Peters,
Jandri¢, 2015, 165 — 167).
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nym a dopredu danym.

Podl'a nas je celkom dobre predstavitel'né, ako takyto filozoficky dialég pre-
bieha aj priamo v kontexte digitalnych podmienok a v ramci formalneho digital-
neho vzdelavania s ucast’ou participujucich ucitelov-profesionalov. A to vtedy,
ked v nom uz nejde len o obycajné pouzivanie ¢i vyuzivanie pocitaca, konkrétne-
ho softvéru, internetu, digitalnej pamite, cloudu..., hoci toto vyuzivanie je, a stale
moze zostat” jednou z moznych ciest a okolnosti (najmi) formalneho digitalneho
vzdelavacieho procesu. V tejto suvislosti sa domnievame, ze filozofia, resp. vede-
nie filozofického dialégu by (azda) v ramci neho nemalo znamenat’ jednostranné
uprednostfiovanie sofie na ukor sciencie. Skor by tu malo ist’ dnes o ich rovnova-
hu, na ktord upozornil aj W. Welsch (1994, 168). Avsak ako sa ukazuje, typ vzde-
lavania v prostredi internetového kyberpriestoru moze byt’ zalozeny aj na cisto
neformalnych stretnutiach a kontaktoch a na uz spominanej neformalnej konver-
zacii ¢i dialogu, kolaborativhom vytvarani spolo¢ného obsahu a zdiel'ania vedo-
mosti, informacii a idei, ktoré umoznuje prave internet ako komunikaéné médium.
V ramci tohto moze potom ist’ tiez o neformalne filozofujuce skupiny vyuzivajuce
kolektivnu inteligenciu a tvorivost’ véetkych (spolu)participujtcich.

V tomto kontexte ide podl'a nas napokon osobitne o (neformalne) vzdelava-
nie v kontexte nasej kazdodennosti a Specificku formu filozofovania na internete,
ktora odkazuje priamo na skutocnost’, ze filozofia, resp. dialogické filozofovanie
v digitalnych podmienkach nemusi byt’ vzdy (,,len®, ¢i lepsie povedané ,,aj*) vecou
(vzdelavacich) profesionalov, a to ako v filom participujicich nevyhnutne. Nema-
me tu sice priestor venovat’ sa hlbsej analyze filozofovania, resp. filozofickej ¢i
skor filozofujucej teodrie, ktoré su, ¢i mozu byt” podl'a nas participativne kreované
a diskutované v roznych internetovych diskusnych skupinach. Je vsak podla nas
potrebné vysvetlit’ povahu a zdoraznit” odlisnost” spominanej Specifickej formy
filozofovania od tradicného profesionalneho (akademického) filozofovania a jeho
produktov. To mozno, domnievame sa, napr. s pomocou a v kontexte porozu-
menia vernakularnej teérie ako teoretizovania mimo tradi¢nd akademicka podu
u McLaughlina a tiez Petersovej koncepcie® dialogu ako konverzacie:

Ako napr. aj H. Jenkins vysvetl'uje zmysel a povahu teoretizovania v digitalnych
internetovych podmienkach v nadviaznosti na T. McLaughlina , toto predstavuje
pokus vytvorit’ zmysluplné zovSeobecnenie slaziace k interpretacii ¢i zhodnoteniu
nasich ciastkovych skusenosti a praktik. Ako také neuznava Standardy a pravidla
profesionalneho (akademického) teoretizovania, resp. v digitalnych podmienkach
ich nerespektuje, ¢i pripadne opast’a. Mozno skonstatovat’, ze hovori inym jazy-
kom, pyta sa na odlisné otazky, tiez obracia sa k inému publiku a ma aj ind prestiz,
nez akademicka teoria (Jenkins, 2010, 310 — 312). Ide tu vlastne o laické, 'udové,
resp. kutilské teoretizovanie, a teda v nasom pripade priamo povedané filozofo-
vanie, v jazyku beznej kazdodennosti (napr. jazykom ulice), v ktorom sa odrazaju
o. 1. aj isté danosti, tradicie, trendy, tiez historické a lokalne pozadie, no aj potreby
vsetkych participujucich.

> M. Peters je ovplyvneny v jej kontexte (o. i.) najmi Feyerabendom, Chomskym, Bakhtinom, Rortym a Pierceom.
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Pokial’ ide o samotna formu spominaného teoretizovania, resp. filozofovania
v digitalnych podmienkach, je to prave typ filozofujiceho dialégu, ktory je - oproti
tradicnému vzdelavaciemu typu dialégu (napr. modelovo aj na sokratovsky asymet-
ricky sposob) symetricky ,,peer to peer* a prebieha (multi)lateralne. V nadviznosti
na spominand koncepciu M. Petersa si mézeme vSimnuat’, ze v ramci samotne;
formy teoretizovania ,,online, resp. prebichajiaceho dialégu ako konverzacie na
internete nardzame napr. na ,,epistemologickd anarchiu®, Casto v fiom nie sd Ziad-
ne ,,telos*- nie je v nom dohodnuty ciel’ a konsenzus, ucastnici mozu byt radikalne
ini. Tento dialég, ktory sa ukazuje spominanému filozofovi ako prostriedok uce-
nia/vzdelavania, je nepredvidatel'ny, ¢asto disjunktivny (méze sa prilezitostne do-
tykat” aj siboru paralelnych Struktir). Je aj napr. vysoko interaktivny, pragmaticky
a trva dovtedy, pokial maja strany, resp. jeho participanti zaujem (Peters, Jandric,

2015, 165 — 160).
Zaver

Zaverom si dovolime skonstatovat’, ze podla nas filozofia ako vychovavatelka
moze byt vyznamnym, hoci nie jedinym cinitel'om vzdelavania v kontexte vyziev
sucasnej doby. S ohladom na jej naroky, najma na potreby a poziadavky sveta,
ktory nam priniesli digitdlne média a osobitne internet (ako jeho paradigmatické
médium), ma filozoficka reflexivna c¢innost’, resp. filozofovanie aj dnes potenci-
al prispievat’ k naSmu potrebnému racionalnemu, resp. tvorivému a kritickému
mysleniu. V tejto perspektivne ide predovsetkym o jej prinosnd formu, ktorou je
filozoficky dialog, Ako sa vsak ukazuje, v sucasnom vzdelavani (formalnom i ne-
formalnom) najmi pod vplyvom presadzujtcej sa digitalnej racionality ide skor
o dialog v kolektivnej forme dialégu-konverzacie, (multi)lateralnej a symetricke;
(,,peer-to-peer”). Ide v nom o filozofovanie ,,trochu inak®, nez ho pestoval sice
partnersky, no predsa len vo vzdelavacom vzt’ahu asymetricky - napr. aj Sokrates.

Treba d'alej povedat’, ze v samotnych digitalnych podmienkach, v kontexte
internetového kyberpriestoru, v ktorom ,,vSetci hovoria®, sa mozno stretnat’ aj
s uplne inym typom (neformalneho) vzdelavania, resp. vo vzt'ahu k tradicnému
moderne chapanému a zalozenému vzdelavaniu skor ,,paravzdelavania®, v ktorom
sa uplatnuje participativna kultara ,,peer-to-peer. A podobne aj s radikalne inou
filozofiou, resp. filozofovanim, nez ako ich chapala a pestovala v dejinach pro-
tesionalna (eurdpska) vzdelavacia (akademicka) kultira (od Sokrata) a filozoficka
tradicia. Toto filozofovanie podla vsetkého neméze byt zakladom pre utvaranie
privilegovaného svetonazoru. Domnievame sa, ze vysporiadat’ sa prave s inakos-
t'ou tohto vernakularneho filozofovania v kontexte roznych internetovych disku-
sif (skupin), ktoré nartsa nase predchadzajuce predstavy, resp. porozumenia ,,co
a ako* vlastne filozofia ¢i filozofovanie su, je pravdepodobne v sucasnej filozofii
aktualne provokujica nova vyzva (tu uz ponechavame potrebné kritické premys-
lenie a zhodnotenie na citatel'a/Citatelku).

Prispevok je Giastkovym vystupom 3 projeiu KEGA & 010UCM-4/2018.
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SME PRIPRAVENI KRITICKY MYSLIET? VPLYV MEDII
NA VYCHOVU

ARE WE READY TO CRITICALLY THINK? IMPACT OF MEDIA
ON EDUCATION

Alexandra Hudacova

Abstract: The paper presents the impact of the media on the student and shows the influence
of technical-information era on the student. The paper therefore emphasizes the importance of
the development of critical thinking in the educational process and notes that it is necessary to
integrate new educational practices into this process that wonld help to protect the student in the
media environment.

Keywords: Media, Critical thinking, Teaching philosophy, Educational process, Informa-

tion overpressure.

Preco je kritické myslenie také dolezité? Formovanie a neustale cibrenie kritického
myslenia vedie k ochrane pred klamstvom, podvodom, poverou, ako aj mylnym
pochopenim. Toto ucenie zarucuje pripravenost’ Studenta do spolocenského a so-
cialneho zivota. Kriticky mysliaci ¢clovek dokaze rozoznat’ pravdivu informaciu od
tej skreslenej. Neda sa oklamat’ reklamou, ¢i inymi medialnymi podnetmi. Takyto
clovek je viac odolny pred fatalnymi omylmi. Kriticky mysliaci ¢lovek sa neriadi
dogmatickymi pravidlami, teda nie je nauceny co, ale ako ma mysliet’.

Napriek tomu, takyto ¢lovek by nemal skiznut’ do neustalej nedévery voci aké-
mukol'vek tvrdeniu, pretoze by mohol dospiet’ ku nedévercivosti voci okolitému
svetu. Kde je ta zdrava hranica? Tymto prispevkom sa pokusime dokazat’, aké ma
miesto v spoloc¢nosti kritické myslenie. Predstavime miesto kritického myslenia
v zivote mladych F'udi, ktori st vystavovani obrovskému tlaku médii.

Dnesna spolo¢nost’ ma obrovsku vyhodu v ziskavani informacii prostrednic-
tvom médil. S obrovskym zdrojom informacii prisli aj hoaxy, fake news, ako aj
rozny teodrie o zaniku sveta. Ako rozoznat’ tie pravdivé informacie od klamlivych?
Ako odburat’ tendencne prijaté vysvetlenie, ktoré su vytvorené nasou zaujatos-
t'ou? Ako tieto nepravdivé informacie funguji? Ludia sa pri ziskavani informa-
cii spoliehaji na svoju intuiciu, ktora je prepojena s neoverenymi zdrojmi. Slepé
doverovanie akymkol'vek informaciam z neoverenych zdrojov vedie k medialne;
negramotnosti a vytvaranim hoaxov. Spoliehat’ sa na intuiciu aj v komplikovanych
otazkach predurcuje nekritické myslenie. Teda nevyhladavame fakty, len vybera-
me tie informacie, ktoré potvrdia nas nazor. Sme prirodzene naprogramovani,
aby sme pomocou minimalneho dokazu dospeli k rychlym zaverom. Hoaxy maja
za ciel' propagandistické posobenie, ktoré si nekladie vyssie ciele ako upttat’ po-
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zornost’ davu. Je to prvotny dojem, ktory ma za ciel’ posobit’ na emocie. Cielom
tychto sprav je vyvolanie strachu, hystérie, stcitu ¢i dokonca mobilitu. Pod tymto
emocionalnym tlakom nie sme schopni hodnotit’ danu informaciu racionalne.

Jedna z najcastejSich chyb je ignorovanie dokazov, ktoré su v rozpore s nasim
myslenim. Ako konstatuje Frantisek Koukolik: ,,...existence néjakého presvédieni nebo
viry obvykle 3kresluje nové informace tak, aby ji odpovidaly, a to tim vice, cim vice jsme presvéd-
ceni nebo im je vira pevnéisi” (Koukolik, 2006, 139). Vyhybame sa dokazom, ktoré sa
stavaju proti nasim nazorom, hodnotam a potlacame informacie veduce k vyvra-
teniu nasho tvrdenia. David McRaney v knihe You are not a smart: why you have too
many friends on Facebook, why your memory is mostly fiction, and 46 other ways you're deluding
yourself cituje analyzu Valdisa Krebsa, ktory sa v roku 2008 zameral na volebné
preferencie a nakupy na Amazone. Konstatuje: ,,... /udia, ktori boli rozhodnuti podporit’
Obamn, nakupovali kniby, v ktorjch sa Obama unkazuje v pozitivnom svetle. Naopak ludia,
ktori nemali radi Obamu, kupovali knihy, ktoré ich presvediia o negativnom vplyve Obamn
(McRaney, 2011, 29). Autor tymto chcel dokazat’, ze 'udia nehl'adali pravdu, len si
potvrdzuju svoj uz vytvoreny nazor.

Vicsina Pudi povazuje média, ¢i vo forme textov, videi ¢i obrazov, za zakladny
a niekedy aj jediny zdroj informacii. Kazdé médium ma svoj zamer. Je dolezité
uvedomit’ si ich ciel, pretoze ovplyviiuji nase postoje a hodnoty. S prichodom
internetu sa vytvorila socialno-komunikacna otvorenost’. Tieto nové technolégie
otvorili priestor pre spoluutvaranie novych médii. Umoznuji nam budovat’ in-
formacné pole, pretoze sme sa stali nevyhnutnou sucast’ou informacného zdroja.
Nesmieme zabuidat’ na to, ze nie iba my tvorime média, ale aj oni tvoria nas. Média
maju vplyv na nas socialno-politicky nazor. Napriek rychlosti ziskanych informa-
cif je dobré si obcas pripomenut’, ako funguje svet okolo nas. Média sa stali pro-
striedkom, ktorym tvorime predsudky a omyly. Nemaju institucionalnu zaruku
pravdivosti. Kazdodenné obklopenie mnozstvom informacii, musime filtrovat’
a ziskavat’ tak, relevantné vedomosti, ktoré kriticky ohodnotime. Tieto schopnosti
zastreSuje pojem medialna gramotnost’. Je zbytocné bojovat’ s dezinformaciami
tak, ze ich budeme opravovat’, popripade blokovat’ na internete. Délezité je nau-
¢it’ sa, ako nespravne informacie odhalit’, a tym sa chranit’. Za najdolezitejsi krok
povazujeme ucenie sa kriticky mysliet’, a tym naucit’ sa kracat’ aj na poli medialne;
gramotnosti.

Je dolezité sa vzdelavat’ aj v tejto oblasti. Vysokoskolska pedagogicka D. Pet-
ranové si kladie otizku: Co je medilna vychova? Konstatuje, ze do medialnej
vychovy patria medidlne kompetencie, medialna gramotnost’ a kritické myslenie.
Pod medialnymi kompetenciami uvadza subor poznatkov a zrucnosti, ktoré si vy-
sledkom medialnej gramotnosti. Je to schopnost’ kriticky zhodnotit’ vSetky druhy
médif a ich produkty spomedzi mnozstva ziskanych informacii. Konstatuje, ze
medialna gramotnost’ je neodmyslitel'na zlozka, pretoze predstavuje sposob deko-
dovania medialneho obsahu. Overovanie si sprav, porozumenie ¢i badanie zastre-
Suje tretia kompetencia, a to kritické myslenie (Petranova, 2011).

Ako konstatuje tato pedagogicka, medialna gramotnost’ bola koncipovana ako
vzdelavaci nastroj na ochranu l'udf pred negativnymi t¢inkami médii. Snahu zacle-
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nit’ medialnu vychovu do vyucovacieho procesu mozno pozorovat’ od polovice
minulého storocia. Rozvoj tejto schopnosti spolu s rozvojom kritického myslenia
sa stal zakladnou poziadavkou v informacno-komunikacnom svete technologii.
Tento koncept sa zacal presadzovat’ v 80. rokoch 20. storocia v USA a nasledne
aj v niektorych eurépskych krajinach. Najviac rozvinuté krajiny, ktoré maji vo
svojom kurikule zaclenent mediadlnu vychovu sa USA, Australia, Novy Zéland
a Kanada. V eurépskych krajindch mé Irsko a Svédsko predmet medidlna vychova
uz na zakladnych skolach. Vo Vel'kej Britanii je to v ramci vyucby anglického jazy-
ka. U nas je potrebné vyriesit’ zakladné otazky ako: Su ucitelia kompetentni ucit’
tuto vychovu? Maju na to pomocky a literaturu? Je mozné zavadzat’ inovativne
met6dy vo vyucovacom procese? Kol'ko ucitel'ov sa zucastnilo na akreditovanom
skoleni na rozvoj kritického myslenia? Napriek snahe sa podarilo tieto kompeten-
cie rozvijat’ iba na neformalnej urovni. Existuji vzdelavacie internetové stranky
ako: Zodpovedne.sk, OVCE.sk. Rovnako aj Rozhlas a televizia Slovenska vysielala
relaciu Medidlni $pidni, kde odhal'uju pripady, ktoré suvisia s médiami.

V modernej spolo¢nosti uz nie je skolské vzdelavanie povazované za ukonceny
proces. Je to naopak zaciatocna etapa celozivotného vzdelavania. Spravne vedenie
studenta v skole je dolezité, pretoze sa buduje navyk prijimania novych informacii.
Dnesni studenti stoja pred narocnejsou ulohou ako v minulosti, pretoze spoloc-
nost’ ocakava vyssiu kulturno-spolocensku a vzdelanostnt uroven. Studentov je
preto nevyhnutné viest’ vo vychovno-vzdelavacom procese ku kritickému mysle-
niu ako k celozivotnej priorite.

Kritické myslenie vychadza z psychologie, ako aj z pedagogiky. Teda Student ne-
prebera hotové poznatky, ale ziskava ich prostrednictvom skusenosti. Ucitel nema
ucit’ myslienky, ale ma ucit’ mysliet’, ucitel ho nema niest’, ale viest’, ak chce, aby
student v buducnosti dokazal ist” vlastnymi silami (Kyslan, 2015). Toto myslenie
stavia na vedomostnom zaklade. Formovanie tejto schopnosti je narocné, a preto
je dolezité davat’ Studentovi dostatocny priestor na zaujatie stanovisk pri nasto-
lenych problémov. Ucitel pri rozvoji nesmie zabudat’ na pluralitu nazorov, ktoré
je potrebné akceptovat’. S tym suvis{ aj priestor reSpektovat’ komunitu Studentov,
ako aj respektovat’ sa navzajom vo vzt'ahu ucitel’ a Student. Vyucba nema byt’
postavena na konvergentnom mysleni. Jednotlivé informacie je dolezité prepajat’
a tym sa vyhnat' dogmatickym pravidlam. Toto vsetko dosiahneme, ked’ Student
aktivne tvori vyucovaci proces. Takyto clovek vie zastavat’ rozne socialne roly, kto-
ré sa od neho ocakavaju (byt’ ob¢anom, zamestnancom, rodicom ¢i spolutvorcom
spolocnosti...). Preto je potrebna zmena vo vyucovacom procese. Novy didakticky
pristup didakticky konstruktivizimus, nam predstavuje M. Lapitka (2009). Pri uplatiio-
vani konstruktivistickej metddy vo vyucovani si potrebné:

—  kvalitné zdroje informacii — ucebnice a cvicebnice

— priprava ucitela — vzdelany a zaskoleny

— nastroje na hodnotenie vykonu studenta — vykonové standardy

— adekvatne vyucovacie metddy — timova praca, objavovanie, kritické mysle-
nie (Lapitka 2009).

B. Kraus (2008) poukazuje aj na socialnu stranku skoly, ktora je zakladnym na-
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strojom pre nastupujucu generaciu spolocenskych pomerov. Upozormfiuje na sucas-
ny pokles socialnej stranky, pricom tato funkciu c¢iastocne preberaju média (Kraus,
2008). Je potrebné obnovit’ vychovno-vzdelavacie metody a reagovat’ na zmeny
v spoloc¢nosti. Vyuzit’ pristupy, ktoré odzrkadl'uju poziadavky stcasnej spoloc¢nos-
ti. Tieto poziadavky mozeme naplnit’, ked” budeme uplatiiovat’ vo vyucovacom
procese principy tvorivého a kritického myslenia. ,, 1 yehova ku kritickénn myslenin sa
moge uplatnit’ vo vseobecnych predmetoch a jej vysledok sa moge premietnut’ v tjchto aspektoch:
vzdjomnel komunikdeii, vdjomnom respektovant, ticte, akceptdcii drubého, empatiz, toleranci,
dovery, odpovednosti, schopnosti selektovat’ informdcie, schopnosti vyugit’ iskané informicie
v praxi, schopnosti ulit’sa ucit, k celogivotnénn uéenin sa atd.“ (Kosturkova, 2016).

Pri rozvoji kritického myslenia nesmieme zabudat’ na metakogniciu. Cross a Pa-
ris (1988) takyto proces nazyvaju vedomie a kontrola ziaka nad vlastnym myslenim
a vzdelavanim. Dolezité pri tomto procese je ziskavat’ nové informacie, ktoré po-
sudime, zhodnotime a nasledne ziskanua informaciu davame do roznych stuvislost,
teda pracujeme s nou nadalej. S metakogniciou suvisi d’alsia dolezita vlastnost’,
a to autoregulacia. Ide o vlastnu sebareflexiu, kde sa urcuje vlastny nedostatok
a schopnost’ navrhnut’ postup napravy.

Medialna vychova a jej prepojenie s kritickym myslenim, je zapracovana v Stat-
nom vzdelavacom programe ISCED 01 a ISCED 02. Uplatiiovat’ kritické mysle-
nie v praxi a zaroven aj v oblasti medialnej vychovy nie je jednoducha tloha. Na
rozvoj schopnosti kriticky mysliet’ st nevyhnutné aktivizacné metédy vo vyuco-
vacom procese. Tieto metédy podporuji vzajomna spolupracu, davaji doraz na
komunikac¢ni schopnost’, s ktorou je Gzko prepojena aj schopnost’ argumentacie.
Velmi dolezita schopnost’ je socialny rozvoj, ako aj hF'adanie riesenia problému.

Rozvoj kritického myslenia sa stal neoddelitelnou siacast’ou pri stale narasta-
jacej medializacii. Toto myslenie nam umoznuje pohybovat’ sa na tomto svete
bez toho, aby sme podliehali propagande, zaujatosti, stereotypnosti. Pre spravne
dosiahnutie ciela je potrebné nielen teoreticky vzdelavat’ studentov, ale aj plne
vyuzivat’ aktivizacné metddy. Aktivizacna metoda je zakladnym stavebnym mate-
riAlnom vo vychovno-vzdelavacom proces pri skvalitnen{ schopnosti kritického
myslenia a medialnej gramotnosti. U studentov sa ma budovat’ nezavislé a tvorivé
myslenie, ktorym Studenti spoluvytvaraja vyucovaci proces. Medialna vychova ma
vychovavat’ I'ud{ ku kritickému mysleniu, ktoré ich nau¢i mat’ odstup od ziska-
nych informacif. Média sa totiz stali neodmyslitelnou sucast’ou spolo¢nosti a maja
vplyv na nase myslenie a hodnotenie.

Tento prispevok je publikovany v ramei riesenia grantového projektn VEGA 1/0880/17 Fi-
lozofia dejin v osvietenstve: Dejiny ako fundamentdlny moment sebainterpreticie cloveka v kon-
texte filozofie 18. storolia.
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K PROBLEMU (HUDOBNEHO) VZDELAVANIA V KONTEXTE
FILOZOFICKYCH VYCHODISK ROMSKE] A SLOVENSKE]
HUDOBNE] KULTURY

CONSIDERING THE PROBLEM OF (MUSICAL) EDUCATION IN THE
CONTEXT OF THE PHILOSOPHICAL BASES OF ROMA
AND SLOVAKIAN CULTURE

Milan Michalec

Abstract: The paper addresses the problem: of different philosophical bases of Roma and S'/lo-
vakian music culture concerning musical education. The author connects the differences between
these two philosophical bases of miusic cultures with their diverse historical experience and identity
(the social memory). The author highlights in the conclusion that is it necessary to take into ac-
count the cultural differences for nusical education in the current digital age. The anthor considers
the topic of exploring the diverse musical cultures and their shaping in the current globalizing
heterogeneous postmodern culture to be an inspiring challenge for following theoretical reflections
within the theory and philosophy of culture.

Keywords: Philosophical basis, Education, Musical culture.

Majoritna spolo¢nost’ na tizemi Slovenska zije s romskym etnikom v ramci jedné-
ho zivotného priestoru uz dlhy cas, pricom filozofické, ideové a hodnotové na-
sycovanie identity majoritnej spolocnosti a romskeho etnika je odlisné, odlisnosti
su aj vo sfére kultury a kulturnej identity. Ernst Cassirer vaima kultiru ako silu,
ktora spoluvytvara I'udsky svet: ,,... kultdru ako celok mozno opisat’ ako pro-
ces postupného sebaoslobodzovania ¢loveka. Jazyk, umenie, nabozenstvo, veda
predstavuji rozne fazy tohto procesu. V kazdej z nich clovek odhaluje a doka-
zuje novu silu — silu hl'adania zakladnej jednoty tohto idealneho sveta®™ (Cassirer,
1977, 364). Aspekty odlisnosti kultirnej identity romskeho etnika a majoritnej
spoloc¢nosti st aj filozofickym problémom. Identita stvisi s pamat’ou. Richard
Rorty sa vyjadril takto: ,,... clovek sa dejinami menf a je rozdiel medzi neandertal-
com, antickym Grékom, renesanc¢nym clovekom a nasim sacasnikom, podobne
ako Sest’rocny, desat’rocny a Styridsat’rocny clovek nie je ta ista osoba. Ludia,
ktor{ Zija neskor..., sa mozu obzriet’ spat’ na svojich predkov, vysvetlit’, preco
verili tomu, ¢omu verili, a zahrnat’ ich predstavy o svete do svojich vlastnych
predstav* (Rorty, 1993, 5406).

Oddavna bol vzt'ah majoritnej spolo¢nosti a Rémov problematicky. ,,Svety*
majority a romskeho etnika zili sice vedl'a seba, ale iba malokedy spolu. ,,Nevim,
je-li demokraticky opodstatnéné lidem bez povinnosti pfisudzovati prava obc¢ant
povinnosti pfetizenych. Nechte je vymfit! Prohlaste, ze jakmile objevi se cikan
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v tzemi CSR, budou mu nejen vzaty déti, ale znemoznéno dalii jejich plozeni!
A tim okamzikem stane se pro cikany republika vice obavanou, nez kdyby na
kazdé kfizovatce stala Sibenice® (Janecek, 1928, 152). Su to slova z publikacie
z roku 1928, v ktorych je evidentna krajna nenavist’ k romskemu etniku. Narocky
bol ako symbol ,,myslenia 0 Rémoch v minulosti® vybrany citat z obdobia pred
nastupom Hitlerovych myslienok a ich vplyvu. Ukazuje, Ze nenavist’ k rémskemu
etniku nevychadzala az z nacistickej ideoldgie — bola v spolocnosti pritomna uz
pred nou. Nacisti ju vyuzili a rozvinuli.

Milan Mazurek, poslanec Narodnej rady SR a clen Vyboru pre I'udské prava,
narodnostné mensiny a rodovu rovnost’ NR SR za politicku stranu Kotleba —
Ludova strana Nase Slovensko, sa 2. oktobra 2016 v ramci zivého vysielania re-
lacie Debata na telefén Radia Frontinus vyjadril takto: ,,150 miliénov eur sa ide
pouzit’ na domy pre I'udi z ciganskych komunit. To jest pre I'udi, ktori nikdy pre
nas narod, pre nas Stat ni¢ neurobili, prave naopak, rozhodli sa zit’ asocialnym
sposobom zivota a vyciciavat’ nas socialny systém. My, ktori Zijeme slusnym zi-
votom a pracujeme, tak na nas stat uplne kasle, zatial' co tymto asocialom da za-
darmo dplne vSetko.” Vyjadril sa iste opatrnejsie ako autor prvého citatu Jindfich
Janecek. Posun oproti minulosti nastal v tom, ze Milan Mazurek bol za svoje
populistické slova obzalovany a nasledne odsideny z precinu hanobenia naroda,
rasy a presvedcenia v jednocinnom subehu s precinom podnecovania, hanobenia
a vyhrazania sa osobam pre ich prislusnost’ k niektorej rase, nairodu, narodnosti,
farbe pleti, etnickej skupine alebo povodu rodu. Na zaklade rozsudku sudu mu
zanikol mandat poslanca a musi zaplatit’ pokutu. Staci to vsak? A o com jeho
slova vypovedaja? Je alarmujace (1), ze islo o poslanca Narodnej rady Slovenskej
republiky roku 2019.

V slovenskej spoloc¢nosti su predsudky proti romskemu etniku hlboko zako-
renené. ,,.Skuto¢nym problémom anticiganizmu je, ze si nezela realne zapojenie
Rémov do spolocnosti. Ak zacnt prevazovat’ tvrdenia, ze Rémovia nemoézu
dosiahnut’ ziadny pokrok, ze je to iba ,bezmocna®, ,prizivnicka‘, ,menejcenna’
a ,asocialna‘ rasa, potom prave tieto tvrdenia prispievaji ku krachu inkluzivnych
programov. Predstavit’ Rémov ako ,menejcennd’, ,intelektualne zaostala rasu‘ vy-
hovuje (nielen) rasistom...“ (Hrabovsky; Podolinska — Hrusti¢, 2015, 58).

Ako sa ukazuje, pri silnejucom vplyve extrémistickych tendencif v spoloc¢nosti
je nebezpecenstvo vyhrotenia vzt'ahu majoritnej spolo¢nosti a romskeho etnika
mimoriadne aktualnym problémom. Azda aj preto sa sucasni umelci zacali zao-
berat’ vo vicsej miere aj romskou kultirou a hudbou, vzt’ahom majoritnej spo-
lo¢nosti k romskemu etniku, romskemu holokaustu ap.

Romska (kulturna) identita — marginalizovanie rémskej kultury

Romska identita a rémska kultirna identita sa oddavna vyvijali v ramci vycle-
nenia a istého opovrhovania zo strany majoritnej spolo¢nosti. Emil Visnovsky sa
vyjadril k téme sebaobrazu cloveka: ,,... clovek je tym, za co sam seba povazuje.
Ak sa povazuje za zviera, podla toho bude zaujimat’ praktické postoje k sebe
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1 ostatnym 'ud’om, podl'a toho bude konat’ a svoje konanie zdévodnovat’ a hod-
notit’. Ak sa povazuje za bozsku bytost’, plati to analogicky a plati to v kazdom
inom pripade sebaobrazu (sebainterpretacie) ¢loveka nim samym® (Visnovsky,
1997, 111).

Kultarna a narodna identita romskeho etnika je mimoriadne prepojena. Nizky
socialny status mnohych Romov, apatia a rezignacia na socialnu realitu negativ-
ne vplyvaji na formovanie ich narodnej identity. Napriek bohatej historii Ro-
mov vplyvaju na oslabovanie romskej narodnosti mnohé aspekty: diskriminacné
postupy a postoje v majoritnom prostredi, negativna socialna situacia, mensina
s nizkym statusom, trend globalneho pristupu, strata (zabudnutie) pozitivnych
charakteristik rémstva. Martin Heidegger v diele Bytie a cas pise: ,,Ludské by-
tie ako kazdodenné vzajomné spolubytie je v podruci druhych. Ti druhi nie sa
pritom urcitymi druhymi. Naopak, ktokolI'vek iny ich méze zastupovat’. Rozho-
dujtce je iba nenapadné, 'udskym bytim ako spolubytim nepozorované panstvo
druhych® (Heidegger, 1991, 40).

Na kultarnu identitu Rémov ako formu skupinovej identity spolupdsobia roz-
licné vplyvy spoloc¢nosti a kulttry ako takej. ,,Kulturna identita Rémov je priamo
prepojena so sociokultarnymi prvkami romskej kultary, avsak nielen s kultar-
nymi vzorcami a spravanim v ramci vlastného spolocenstva, ale aj s majoritnou

kultarou® (Lehoczka, 20006, 41).

Podpora kultarnej pamiti, identity a hudobného vzdelavania rémskych
deti poc¢ivanim a interpretovanim hudby v sti¢asnej digitalnej dobe

Roémska kultara, vyrazne odlisna od vicsinovej kultary na Slovensku, ma svoju
etnickd funkciu v kultare ako celok etnodiferenciacnych a etnointegrac¢nych zlo-
ziek. ,,Je to teda fenomén kultury, prostrednictvom ktorého ucinnym, efektivoym
sposobom je mozné eliminovat’ (prirodzene nie v duchu ,jednorazového* aktu)
existujuce tendencie rozsirovania hranic socialne znevyhodneného prostredia®
(Kusin, Vankova, Odlerova, 20006, 58).

V tejto podkapitole si dovolime kratky (sociokultirny) exkurz do problematiky
kultarnej identity romskych deti, zvlast’ deti umiestnenych v detskych domovoch.
(Autor prispevku dlhorocne pracuje ako ucitel’ hudby s viacerymi romskymi det’-
mi v takychto zariadeniach —v Necpaloch a v Martine). Tuto skisenost’ sa poku-
sime premostit’ teoretickym uvazovanim o fenoméne rémskej identity v kontexte
specifik sucasnej digitalnej doby. Ked’ze rémske deti nevyrastaju v prirodzenom
romskom kultirnom prostredi, stratili pristup k Sirsej kultarnej pamati Romow.
Preto mavaju problém s kultivovanim, zachovanim a vyrovnanim sa so svojou
kultarnou identitou. ,,Jednym z najhorsich dosledkov narusenia tradi¢nych vazieb
v ramci ,,famel'ija® (rodiny — pozn. M. M.) je pomerne velky pocet romskych deti
umiestnenych v detskych domovoch. Je to necakany stav, ak porovname tento
stav so skusenost’ami s romskou matkou, pre ktort bolo problematické nechat’
diet’a v nemocni¢nom oSetreni hoci aj na par dni. V minulosti sa romska rodina
dobrovolne svojich deti nikdy nevzdala® (Rosinsky, 2006, 33). Odtrhnutie od
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romskeho etnika vsak sposobuje — okrem iného — aj narusenie romskej identity.
,Rozbit’” a vyvratit’ tradicné normy réomskej spolocnosti trvalo niekolko gene-
racii. Vybudovat’ nové socialne regulatory si vsak vyzaduje dlhsi cas, vela prace
a trpezlivosti (Rosinsky, 2006, 34). Mimoriadne dobrou tendenciou je, ze v sa-
casnosti sa celostatne zacina intenzivne rozvijat’ podpora biologickych rodin,
ktora by mala znizit’ pocet deti umiestnovanych v detskych domovoch.

Podpore kultirnej pamiti a identity romskych deti umiestnenych v detskych
domovoch na Slovensku je potrebné venovat’ naleziti pozornost’. Kultirnu
identitu mozno upeviovat’ prostrednictvom recepcnych aj interpretaénych hu-
dobnych navykov a $pecializovaného hudobného vzdelavania, ktoré budua deti
formovat’. Prostredie detského domova je Specifické. Hoci byvaja stcasné detské
domovy najcastejsie tzv. rodinného typu, prirodzent rodinnu atmosféru nemoz-
no dosiahnut’. Rémske deti maji povedomie, ze st Romovia, no vyrastaji mimo
prirodzenej komunity. V sicasnej digitalnej dobe sa ich kultdrna 1 hudobna pa-
mit’ a identita formuju najma prostrednictvom hudby. V urcitych aspektoch sa
sice hlasi k inspiraciam z rémskej l'udovej hudby alebo jej interpreti si Rémovia
prezentujuici svoju tvorbu ako ,,romsku® ¢i ,,cigansku®, no tato hudobna produk-
cia je naviazana na tradiénu rémsku hudbu len vo fragmentoch. Takéto rozlicné
hudobné produkty ,,hlasiace sa* k Rémom byvaju dominantnou sucast’ou play-
listov tychto deti. Tuto hudbu povazuju z viacerych dévodov za rémsku — mozno
povedat’, ze spoluvytvara ich hudobnu a kultirnu pamat’ a identitu.

Prvou skupinou interpretov su mladeznicke hudobné zoskupenia (Gzpsy frajera,
Gipsy Cave atd.) — tzv. rom-pop. (Na ilustraciu: ich hudobna produkcia napad-
ne typovo pripomina hity skupiny Senzus, ale vyuziva romske napevky, niekedy
romsku re¢ — interpretmi su mladi Romovia.) Druhou skupinou interpretov sa
raperi, ktori vo svojich piesniach casto explicitne vyjadrujd, ze ich hudba je ci-
ganska. St to Rémovia, ich hudba vsak priamo nevychadza z rémskej hudobne;
tradicie — niekedy vyuzivaju rémske slova alebo cast’ textov je v romskom jazyku
(Rytmus, PAT, Gipsyez, Pil C, MEGA M). Obe spominané skupiny interpretov su
dominantnou sucast’ou playlistov romskych deti umiestnenych v detskych domo-
voch a prostrednictvom ich tvorby sa im utvara povedomie o domnelej rémske;
hudbe. Tato skutocnost’ moéze spoésobit’ degradaciu kultarnej pamiti a identity
réomskych deti v detskych domovoch.

Preto je potrebné, aby sa romske deti stretavali a oboznamovali aj s autentic-
kou romskou kultdrou v jej sirke a hibke, napr. pocavali a interpretovali kvalitna
romsku hudbu, inak sa ich povedomie o rémskej kultare a ich kultirnej identite
nezlepsi — tento aspekt je potrebné vnimat’ aj pri Specializovanom hudobnom
vzdelavani. S tymto aspektom aktivne pracuje Umelecké zoskupenie detf z det-
skych domovov, znevyhodnenych komunit a ich priatelov FENIX, ktoré umoz-
fluje realizaciu rozmanitych umeleckych predstav jeho ¢lenov; pritom jeho cle-
novia su pravidelne, systematicky a pod odbornym vedenim hudobne vzdelavani
v zékladnych umeleckych $kolach. Clenovia Umeleckého zoskupenia FENIX
teda ziskavaju Specifické umelecké kompetencie s akcentom na adekvatny rozvoj
a kultivaciu kultirnej pamati a identity rémskych detf v detskych domovoch, deti
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z marginalizovanej komunity Bambusky v Martine a celkovo adekvatne vyrov-
nanie sa s fenoménom ,, domovika* — diet'at’a umiestneného do starostlivosti
detského domova.

Cielom FENIXA je rozvijanie umeleckych kompetencii, vytvaranie umenia
a realizovanie interdisciplinarne zameranych umeleckych projektov.'

|UMELECKE ZOSKUPENIE

DETI 7 DETSKYCH DOMOVOV.
ZNEVYHUDNENYCH KOMUNIT
ANCH PRIATELOV

A

FENIX

SMEROM K SVETI

Obrazok 1. Logo Umeleckého zoskupenia deti z detskych domovov, znevyhodne-
nych komunit a ich priatelov FENIX.

Zaver

Kulturny obraz Rémov v slovenskej kulturnej pamiiti je poznaceny predsudka-
mi, nepochopenim, neumoznenim zmeny k lepsiemu zo strany majoritnej spoloc-
nosti. V sucasnosti je situacia v spolocnosti alarmujica. Pouzijeme slova Ericha
Fromma: ,,Milovnik smrti nutne miluje silu. Pre neho nie je najvyssou I'udskou
métou davat’ zivot, ale ho nic¢it™ (Fromm, E.,; 1996, 40). Interpretacia romskeho
placu Razeny Danielovej, ktora prezila holokaust, sa konci slovami, ktoré pove-
dala uz placica spevacka: ,,TO VSETKO NEMUSELO BYT. ALE STALO SA
TO.*“ Aj dnesna spolocnost’ je mozno viac ako v minulosti v nebezpecenstve (po-
zti aktualny vyrok uvedeny na zaciatku prispevku), Zze sa stane nieco desivé, ¢o
takisto nemusi byt’. Nemecka Sintka Philomena Franz, ktora v koncentrachom
tabore Birkenau prezila znicenie tzv. ciganskeho tabora a bola deportovana do
Ravensbriicku a Oranienburgu, povedala: ,,Vsetko sa opakuje. Bojim sa toho vset-
kého, ale v inom systéme. Chapes? Nacisti uz nie st ako kedysi. Teraz prichadzaja
ini. Iny druh nacistov. Zamaskovani.*?

Sucasné umenie reaguje na tuto situaciu réznymi sposobmi. Je potrebné, aby sa

! Hlavnymi spolupracujicimi in$titaciami FENIXA sd v sicasnosti Detsky domov Necpaly, Detsky domov Mar-
tin, Ustav literarnej a umeleckej komunikacie Filozofickej fakulty Univerzity Konstantina Filozofa v Nitre, Zak-
ladna umelecka skola, Ul. P. Mudrona v Martine a Stkromna zakladnd umelecka $kola v Klastore pod Znievom.
Umelecké zoskupenie FENIX aktualne systematicky pracuje najmi s det'mi z Detskych domovov Necpaly a Mat-
tin a s det’mi z marginalizovanej komunity v lokalite Bambusky v Martine.

* BliZi sa slovenska premiéra dokumentu Roberta Kirchhoffa. In: Kinema.sk [online]. Zvetejnené 1. 3. 2017 [cit.
10. 4. 2018]. Dostupné na: <http://www.kinema.sk/novinka/15973/blizi-sa-slovenska-premiera-dokumentu-ro-
berta-kirchhoffa-diera-v-hlave.htm.>.
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romske deti stretavali a oboznamovali aj s autentickou romskou kultirou v jej sirke
a hibke, napr. pocuvali a interpretovali kvalitni romsku hudbu, inak sa ich pove-
domie o rémskej kultdre a ich kultirnej identite nezlepsi. Tento aspekt je potrebné
vnimat’ aj pri Specializovanom hudobnom vzdelavani.

Filozofické vychodiska romskej a slovenskej hudobnej kultary su odlisné, ke-
d’Ze maju odlisna historicka skisenost’ a identitu (spolocenskt pamit’) — i1 ked
su tieto kultury prepojené, to treba zohladnovat’ pri hudobnom vzdelavani. Je
obzvlast’ potrebné prihliadat’ na kulturne odlisnosti pri hudobnom vzdelavani aj
v sucasnej digitalnej dobe, ktora moze kvoli svojim charakteristikim modifikovat’
kultarnu identitu. Problematika skiimania koexistujicich odlisnych hudobnych
kultdr a ich formovania v sucasnej globalizujicej sa heterogénnej postmoderne;
kultire moéze byt” podnetnou vyzvou na dalSie teoretické tivahy v oblasti tedrie
a filozofie kultary.
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LANGUAGE AND IDENTITY:
ETHICAL, POLITICAL AND PEDAGOGICAL PERSPECTIVES

Liliya Morska

Abstract: Langnages may be used to communicate, learn, as well as express identity. Philoso-
phers and scientists have been examining the connection between thought and language for three
thousand years, whether language evolved from thought or vice versa. Whatever the truth, all
theories agree that onr language, our culture and our identity are inextricably linked. In the pa-
per, the questions of how langnage influences our way of thinking, our culture and our identity,
how our langnage develops under the influence of constant changes in our environment will be
answered. The way we express onrselves determines how we as individuals, or as a group behave
and are perceived. To what extent this is the case becomes apparent when we talk to people whose
native langnage is not our own. The differences in the way they use the language can give us a clue
as to how different their patterns of thought are from ours. Such issues will be discussed in the
research.

Keywords: Identity, Language, Ways of thinking, Differences.

Introduction

It has generally been recognized that the early 1980s witnessed the boost of stud-
ies into the linguistic aspects of identity. Here we can mention Gumperz’s (1982)
set of papers focusing on language and social identity (and the popular belief that
situational code-switching between languages is the marker of differentiating the
“we” and “they” codes). Then there were Calhoun (1994), looking into the issues
of politics of identity, and Hooson (1994), drawing attention to the problem of
geography and identity.

The outcome of the mentioned papers was the conclusion that languages are
used not only to communicate or learn, but also to express identity. Until now,
there have been many studies based on different populations and many relevant
theories explaining the formation or change of various types of identities.

Tong, Miller and others believe that language is the primary resource and carrier
for enacting identity and membership of social groups (Tong et al., 1999; Mill-
er, 2000). The emphasis on the necessity to decipher the intrinsic characteristics
of language, culture, and society while analyzing relations between language and
speaker’s identity is considered to be insightful by Gong, T; Shuai, L. and Liu, J.
(Gong et al., 208).

It is often argued that the symbolic value of language, “the historical and cul-
tural associations it has accumulated and its natural semantics of remembrance”
(Steiner, 1992, 494) “provide a rich underplay for every communicative interac-
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tion, a powerful underpinning of shared connotations” (Edwards, 2009, 55).

Identity (from the Latin “/desz,” meaning “the same”) was first used in ancient
times, later by medieval theologians and philosophers; then at the time of Roman-
ticism it was “rooted not in genetics but in heritable cultural forms , especially lan-
guage” (Bucholtz, Hall, 2004, 374). It has been recently applied by psychologists,
sociologists, and linguists. Simply put from the sociological perspective, identity is
the social positioning of self and other, literally “refers to sameness” (Bucholtz,
Hall, 2004, 370). Moreover, it can’t be analysed in isolation, but operates during
interactions, i.e. socio-cultural interaction is the necessary means with the help of
which identities are socialized (Ochs, 1993).

It is true that in a mixed culture formed by people from a variety of language
groups, the issue of language and identity is linked with the concept of /language
contact (the prolonged association between speakers of different languages (Thom-
ason, Kaufman, 1988)). Ukraine, as a mixed community formed by people from
a variety of cultures, is a suitable case for studying issues about socio-cultural
interactions, language contact, and identity. Of particular interest in our paper
will be those processes and mechanisms that political leaders and governmental
authorities usually use to control and manage national identity through language

policy.
Theoretical background

Brubaker and Cooper (Brubaker, Cooper, 2000) have analysed a number of
ideas in the literature discussing the nature of identity and found two contrasting
conclusions: at one end there is an idea that identity is a fixed asset and, at the
other — in social-constructivist conceptions, identity is a fluctuating, contingent
and sometimes quite unstable phenomenon: process, rather than an entity. Both
conclusions seem to be quite declarative, since the studies at the background of
those conclusions lack empirical data.

Aassociating identity with language, Bucholtz and Hall believe it to be deeply
rooted in ideologies, cultural beliefs, values of speakers who produce those par-
ticular sorts of language (Bucholtz, Hall, 2004, 2005), claiming that “since lan-
guage is central to the production of identity, linguistic anthropology has a vital
role to play in the development of new research frameworks” (Bucholtz, Hall,
2004, 370). Identity has also been defined as the linguistic concept of membership
in one or more social groups or categories (Blot, 2003).

The association between language and identity can be viewed in two mutually
related dimensions. On the one hand, one of the functions fulfilled by language is
to express identity, that is from a speaker’s dialect, accent, pronunciation and oth-
er features it is possible to tell the speaker’s place of origin, gender, social status,
educational background, occupational activity etc (Maass, Arcuri, 1996). On the
other hand, the speakers’ choice to use specific features of language and linguistic
resources contribute to the formation of identity (Bucholtz, Hall, 2004, 385). At
the same time, “the possibility that ethnic identities may be eliminated altogether

140



Liliya Morska

under nationalism suggests that such identities do not coexist in the kind of multi-
cultural harmony marketed in the mass media and promoted by liberal education,
in which physical, cultural, and linguistic specificities become interchangeable and
equivalent differences. In reality, in situations of cultural contact, equal status is
won, if at all, through bitter struggle. This fact is illustrated by ongoing efforts
around the world to gain some form of official state recognition for the languages
of people who have experienced subordination and oppression under colonial
rule, nationalism, and global capitalism” (Paulston, 1997, cited by (Bucholtz, Hall,
2004, 371)).

Identity is often viewed at two levels: individual and collective. At a collective
level, identity has been researched in terms of national identity (Tollefsen, 2002;
Huebner, 2010), “language expresses the collective experience of a group” (Herd-
er in Smith, 1981, 45). From the psychological perspective, that is for individuals,
identity is considered as an important part of mental health, “a person’s essential,
continuous self, the internal subjective concept of oneself as an individual” (Re-
ber, 1995, 355); it is formed by identification, which Freud viewed as the earliest
expression of a tie with another person. This was later developed into a tie be-
tween an individual and a nation which was an indispensable condition for suc-
cessful functioning of both, claiming a strong sense of identity to be “a generator
of energy, and a weak or confused sense of identity to be a source of decline”
(Erikson, 1968, 62).

Similar contemplations can be found in Smith (Smith, 1991), where national
identity in relation to an individual is “viewed as having three functions: (i) provid-
ing a satistying answer to the fear of oblivion through identification with a nation,
(i) offering personal renewal and dignity by becoming part of a political “su-
per-family,” and (iii) enabling the realization of feelings of fraternity, through the
use of symbols and ceremonies” (Smith, 1991, 160 — 161). The author claims that
weak or divided sense of national identity may affect the functioning of the state,
thus linking two concepts of state and nation, with the state being an objective,
political entity, and the nation being a subjective, psychological construct. If the
two are linked, this brings identity, when they are disconnected or the connection
is violated, such a situation can be the cause of great tension and conflict.

The idea expressed by Smith is vividly proved by the language problem in
Ukraine, with Ukrainian to be the state approved language, but Russian associated
as national by the majority of the population in the eastern and southern parts of
the country, where Russian domination has been the result of the so called “rus-
sification” language policy. “As a result of the Russian language dominating over
the Post-Soviet area for almost a century, many Soviet Union member countries
were on the verdge of losing their national identity and languages as well. The
case was conditioned by the powerful nation — Russian — which displayed its dom-
inance by prioritizing its national culture and language over the other ones. In the
Soviet Union, non-Russians were limited in personal language rights whereas this
wasn’t applied to the Russian population. This means that if you were ethnically
a non-Russian, you could speak the Russian language everywhere whereas the
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use of your native language was territorially limited” (Armenui, 2014, 274). This
changed the people’s mentality dramatically, purposefully weakening the sense of
national identity of many nations, including Ukrainians.

Language, identity and code-switching

The process of language contact mentioned above triggers the phenomenon
of code-switching (alternation of languages within a conversation.) which needs our
attention in relation to the issue of group (national) identity.

Researchers and scholars have varied opinions on the functions of code-switch-
ing (it can convey meanings and social relations (Kang, 2003), achieve literary
affect and exercise self-consciousness (Toribio, 2004), repair, clarify and confirm
meanings (Milroy, Wie, 1995), differentiate “we” from “they”, possess intrinsic
and inferential values (Edwards, 2004), display multiple inter-group relations (Lo,
2007, 33).

Gumperz (1982) distinguishes between ‘we-code’ and ‘they-code’ (usually con-
sidered as situational code-switching), where the former is often a societal minori-
ty language used at home and among peers (ingroup code), and the latter a societal
majority language used in talk with outsiders (outgroup code). Therefore, the for-
mer is frequently associated with values such as solidarity and closeness, whereas
the latter is associated with power and authority (Weber, Horner, 2012, 87). At the
same time, it should be mentioned that such interpretation of code-switching has
received quite a lot of critique (Bailey, 2002; Weber, Horner, 2012).

Grosjean defines code-switching “as the alternative use of two or more lan-
guages in the same utterance or conversation”. Speakers change codes according
to: 1) the needs of the setting (time and place); 2) the situation (family gathering,
asking for directions, lecture, etc); 3) the backgrounds of the participants in the
conversation (their age, sex, socioeconomic background); 4) the topic of the con-
versation (work, sports, etc); 5) the function of the interaction (request, greetings,
etc) (Grosjean, 2001, 145).

Moreover, people’s changing languages can be meaningful when it is employed
as a verbal strategy (Grosjean, 2001, 152). At the same time, code-switching has
been reported to be an indicator of “the speaker’s momentary attitudes, commu-
nicative intents and emotions, a means of conveying linguistic and social infor-
mation”. The use of minority language is sometimes believed to be a symbol of
a “we” code, in contrast to “they” code (Rampton, 2000). A minority language is
considered an ethnic identity marker that accentuates group or cultural identity,
and the use of a heritage language through code-switching is often seen as a me-
dium to rouse a sense of belonging and coherence among the in-group members
(Grosjean, 2001). Thus, banning the use of the minority language (as was in the
former Soviet Union where Ukraine was a part of the USSR) could cause the loss
of national (heritage) identity.

From a bit different perspective code-switching is defined by Heller being
a “means of drawing on symbolic resources and deploying them in order to gain
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or deny access to other resources, symbolic or material (Heller, 1995, 160)” and it
possesses “certain kinds of value (Heller, 1995, 160)”. Thus, language is believed
to be “inherently political as it enables individuals to gain access to the production,
distribution and consumption of symbolic and material resources” (Heller, 1995,
161). This means that language may be used to acquire economic and social power.

Code-switching is suggested to be used as a result of cognitive and mentalistic
orientation (it can serve the purpose of displaying people’s thoughts and ideas and
can likewise be used as a tool for learning (Bayley, 2002), social and contextual
orientation (it can help people to communicate with each other more effective-
ly and reflect contextual phenomenon (Lo, 2007), and sociocultural orientation
(emphasizes on the relationship between the formation of identity and the use
of language (Bucholtz, Hall, 2005). The last orientation is of particular interest
in our study, once again sharpening the link and mutual interdependence between
language and identity.

Cultural identity in relation to code-switching between minority and
majority languages

Our attempt to take a deep insight into the issues of code-switching between
minority and majority languages in various settings (minority and majority) some-
how is inclined to seek the answers to the following questions: How do minority
people use a language, either the dominant or minority one to reflect their cultural
identity? What role does their use of the majority and minority languages play
in their identity formation? How could the issues be addressed in educational
settings to develop equal bilingualism and avoid the loss of national identity in
relation to language use?

It is thought that in minority language settings, “the identity of minority groups
and individuals is constructed as being in some way deficient” (Blackledge, 2001,
245). On the other hand, for the dominant group, anything about the minority
groups may be considered “a source of inconvenience and frustration” (Black-
ledge, 2001, 245). Therefore, members of minority groups are in this way made to
shift to the dominant language for pursuing “economic opportunity” and “socio-
economic mobility” (Myers-Scotton, 2002).

There exists and opinion that with the possibility to use more than one language
in a conversation, identity formation will certainly be more complicated than when
only a single language is available. Here, a few ideas can be mentioned. The pattern
of code-switching can “index the speakers’ desire to project themselves as persons
with the identities associated with more than one language” (Myers-Scotton, 2002,
45). Toribio thinks that code-switching is a “conscious choice on the part of the
speaker” (Toribio, 2004, 135).

Code-switching is viewed from a different perspective, the one inspired by
accommodation, which means change, due to some beneficial practical reasons;
“findings from the social-exchange literature suggest that accommodation will be
initiated only where fruitful ‘cost-benefit ratios’ seem likely to be achieved. ...
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accommodation through speech can be regarded as an attempt on the part of the
speaker to modify or disguise his persona in order to make it more acceptable to
the person addressed” (Giles, Powesland, 1975, 158). “Speech accommodations
can thus be seen as identity adjustments made to increase group status and fa-
vourability, moves towards more favourable psychosocial contexts or attempts to
strengthen group distinctions” (Edwards, 2009, 32).

Code-switching is often related to multilingualism, which is defined as a com-
plex of specific semiotic resources (not a collection of languages at a person’s dis-
posal), some of which “belong to a conventionally defined “language” while
others belong to another “language”” (Blommaert, Dong, 2010, 102), and those
resources are believed to be used in particular communicative settings and life
spheres, to which Blommaert includes the ideas people have about this usage and
their language ideologies. Though the mentioned above author finds the roots of
the phenomenon of multilingualism in globalization (Blommaert, Dong, 2010,
13) which results in new patterns of people’s activity worldwide, community or-
ganization and culture, we are more inclined to believe that it is not always the
case. Moreover, seeing languages as “well-defined” (Weber, Horner, 2012, 3), sub-
ject to globalization or language planning procedures is the product of ideological
processes which are skillfully hidden behind the umbrella term of “globalization”.

Our assumptions are proved by the idea expressed by John Edwards, in his
book “Language and Identity”, which sounds in the following way: “It can hard-
ly be denied that linguistic continuity is a powerful cultural support. It is not the
only pillar, but it is clearly an important one. ... One of the most obvious con-
sequences of a multiplicity of languages — and one of the most interesting from
the point of view of zdentity — involves bilingual (or multilingual) adaptations. The
fact that different social settings and variations in language—affect linkages lead to
different patterns of self-presentation clearly does not imply separate personali-
ties, although it does suggest an enhanced repertoire of possibility...... Speaking
a particular language means belonging to a particular speech community; speaking
more than one may (or may not) suggest variations in identity and allegiances. ...
But an implication is that a link will often exist between bilingualism and a height-
ened awareness of, and concern for, identity. Specific linguistic manifestations
include..... attempts at language maintenance or revival, the use of language in
ethnic or nationalist struggles, the efforts to sustain at least some domains in the
face of external influence. ....Such settings provide an extended relevance to the
study of bilingualism and identity” (Edwards, 2009, 251).

The contemplations expressed above seem to be true for equally strong contact
languages, but then John Edwards describes the situation which is very typical for
the Ukrainian and Russian languages relations: “When ‘big’ languages threaten
smaller ones (as is the case with Russian — big, and Ukrainian — small — oxr comment),
and when cultural identities are seen to be at risk of being swamped or assimilated
into larger units, a number of entirely predictable linguistic reactions occur — or
would, if resources and circumstances permitted. ..... Indeed, the awareness of
language and cultural issues is part of any definition of ‘minority group’. At the
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same time, any consideration of minority groups in isolation from the larger com-
munities in whose shadows they must exist can obviously tell only half the story,
at best. ... The conditions under which a language begins to suffer, the conditions
under which people begin to think about such things as language shift, mainte-
nance, decline, death and revival, always involve a stronger linguistic neighbour.
..... All of these phenomena have implications for identity and attempts to shore
it up in the face of danger” (Edwards, 2009, 246).

The ideas expressed above force us to believe that artificially created freedom
for bilingualism with dominant and minority languages will always trigger “lan-
guage conflicts” for the society and the state (which is the case in Ukraine) unless
the latter carries out appropriate educational campaigns with an attempt to consol-
idate rather than scatter the multilingual communities, with consolidation process
to be grounded on the idea of national identity, singling out one’s national identity
among many on a global scale, bringing about the colour of uniqueness and thus
survival, rather than dissolution and disappearance. We strongly believe that such
compaigns should be deprived of any political flavor.

Language, identity and language planning

Over the last few decades, language planning has become a formal topic within
the sociology of language and applied linguistics; it is now an area with its own
journals, books and conferences. So what is language planning? .4»y application
of any combination of linguistic and sociological matters can be placed under the
heading. The key features of language planning in academic discourse were de-
scribed by Haugen (Haugen, 1966) in a model with four aspects at stake: norm se-
lection, norm codification, functional implementation and functional elaboration.

Fishman (Fishman, 1989) proposed that language planning and policies are piv-
otal in fostering (or hampering) and modernizing (or archaic zing) the language(s)
of a community’s repertoire. It is suggested that language planning may reflect
status planning that results in the appearance of biases, ideologies and attitudes to
a language (Fishman, 2006). On the one hand, language usage and planning help
bring forward social change, but on the other hand, they reinforce or stabilize
social change. As educators and educational professionals, we should be aware of
the implementation of government policies that deepen or lessen the authority of
a certain language.

Though language planning received some attempts to be given a certain “scien-
tific” exploration, but in practice, it is far from straightforward.

The mechanism of language planning is very well described by John Edwards:
“Planning is inevitably coloured by ideological imperatives and what appears as
progress to some may be persecution to others. If not from the beginning, then
certainly at the point of application, language planning is subservient to the de-
mands of nonacademic interests with social and political agendas”. Then an ac-
ceptable to the public picture is created: “Planners are often called in after the fact
to work out the technical details for the implementation of policies desired by
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those in power. It is not language planners themselves, nor the results of academic
argument, that typically sway the real policy makers. As in other areas of public life,
‘experts’ are called as needed, and their recommendations are either implemented
or gather dust according to how well they support or justify desired positions. The
language planner has been likened to the ‘management scientist’ who rarely makes
real decisions but is, rather, employed to organise and analyse data. The real policy
makers, those with the requisite political clout, may then balance this work with
other important information. In the world of language planning, this other infor-
mation usually encompasses far more than language alone” (Edwards, 2009, 227).

We now feel the need to briefly outline the array of language ideologies which
are at the disposal of language planners.

Language ideologies have been widely studied in linguistic anthropology and
sociolinguistics (Weber, Horner, 2012, 16). Judith Irvine (Irvine, 1989, 255) em-
phasizes that language ideologies constitute ‘the cultural system of ideas about so-
cial and linguistic relationships, together with their loading of moral and political
interests’. Thus, language ideologies are the cultural systems of ideas and feelings,
norms and values, which inform the way people think about languages (Weber,
Horner, 2012, 106).

The following most widespread language ideologies can be listed: #he hzerarchy of
langnages (representing a belief that languages can be labelled and divided into na-
tional, official, dialects etc. Jan Blommaert argues that “whenever some phenome-
non is called ‘a language’, rather than ‘a dialect’, ‘code’ or other derogatory terms,
ideology and politics are at play. Whenever we indulge in ‘language’ planning, we
should be aware of the fact that we indulge in political linguistics” (Blommaert,
1996, 217)); the standard language ideology (Milroy, Milroy, 1999), representing a belief
that languages are internally homogeneous, but “the development of standardized
languages is directly connected with the politics of state-making” (Ricento, 2000,
233). At the same time, in the literature it is reminded that “standardization is
most fully achieved in the writing system, but is never fully achieved in the spoken
language; therefore, they continue, it seems appropriate to speak more abstractly
of standardization as an ideology, and a standard language as an idea in the mind
rather than a reality” (Milroy, Milroy, 1999, 19)); the one nation—one langnage ideology,
according to which “language can be equated with territory, and the link between
language and national identity is essential. It informs the eighteenth and nine-
teenth century discourse of modernity underlying the formation of the European
nation-states, .... each nation expresses its own character in and through its lan-
guage”’; it’s also argued that this is an essentialist ideology, “since it assumes a ‘nat-
ural’ link between a nation and its language” (Auer, 2005, 400)); the mother tongue
zdeology, representing a beliet that speakers have the only one ‘mother tongue’ (here
two major problems with the concept of ‘native speaker’could be singled out: the
first one implies the negative attitude to non-natives as ‘deficient’ in comparison
with the native speakers; the second one assumes a norm of monolingualism in
a multilingual world which seems to sound absurd. It can be concluded that this
theory lacks some relevant explanation); #he ideology of purism, which stipulates what
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constitutes ‘good’ or ‘proper’ language and holds a belief that only some speakers
of the language have an accent (e.g. lower-class people or learners of the language
as a foreign language).

Quite radical views on language ideology practice can be traced in Bostock who
belives that “it is possible to influence the formation of national identity through
language policy by using language to: (i) define the identity boundary, (ii) identify
the nation throughits prevailing ontology, and (iif) manage feelings — particularly
tears, doubts, and uncertainties — for selected purposes” (Bostock, 2016, 1). The
author claims that whether “a sense of national identity has been calmed or dis-
turbed will have implications for order or conflict, peace or war, and accommo-
dation or genocide” (Bostock, 2016, 1). He also makes a statement that language
can be a powerful instrument in causing changes in the state of a national identity,
since the fundamental mechanism in doing so is communication (Bostock, 2016,
2).

By making a certain group of people show aggression, it is possible to manipu-
late the sense of national identity. This can be achieved by producing and spread-
ing specific information, communicating and interpreting it to the public through
mass media, which, in its turn will generate collective anxiety. Lake and Rothchild
(Lake, Rothchild, 1996, 1) here comment in the following way: “As groups begin
to fear for their safety, dangerous and difficult-to-resolve strategic dilemmas arise
that contain within them the potential for tremendous violence ... Ethnic activists
and political entrepreneurs, operating within groups, build upon these fears of
insecurity and polarise society”.

In relation to language policy, it is claimed that “authorities will often use propa-
ganda and ideologies about language loyalty, patriotism, collective identity and the
need for “correct and pure language” or “native language variety” as strategies for
continuing their control and holding back the demands of these “others” (Sho-
hamy, 2006, 77). This seems possible because the language can be used to “man-
age national identity through language policy by using language to: (i) define the
nation, (ii) identify the nation, and (iif) manage feelings — particularly fears, doubts,
and uncertainties, but also security about the future” (Bostock, 2016, 3).

Language and identity: implications for the Ukrainian society

Ukraine was part of the USSR (Union of Soviet Socialist Republics) and as such
subject to Soviet occupation. The increasing influence of the Russian language
during this period is frequently interpreted nowadays as an oppressive policy of
Russification (Pavlenko, 2011). Since its independence in 1991, Ukraine has re-
versed this tendency and has implemented the opposite policy of de-Russification.
Ukrainian is now the sole official language, and there is increasing social pressure
to use Ukrainian not only in informal but also formal settings. It means that the
ideology of language hierarchy is being successfully at use in modern Ukrainian
society.

There have been a few consequences of such deliberate shift from Russian to
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Ukrainian: 1) a tendency on the part of many speakers to mix the two linguistically
related languages which has led to the appearance of the so called “surzhyk”; 2)
such language mixing is often stigmatized, and there is an insistence on standard
Ukrainian and linguistic correctness as a way of differentiating Ukrainian from
Russian in the ongoing process of nation building (Bilaniuk, 2005) — the exam-
ple of the standard language ideology; 3) such “doing good” to the Ukrainian
language by the authorities confronted and split the society trying to distract the
public attention from on-going topical economic and social problems (corruption,
poverty, health care issues etc).

A number of laws were passed to increase the use of Ukrainian especially in
education and the media, though many of these laws were not fully implemented.
For instance, in the domain of the media, the 1993 Law on Television and Ra-
dio Broadcasting stipulated that 50 percent of broadcasts must be in Ukrainian,
the 2004 regulation even demanded that state companies must broadcast only
in Ukrainian, and a recent 2007 law required all foreign-language (i.e. including
Russian-language) movies to be translated into Ukrainian, either dubbed or with
subtitles.

Even though Russian is still widely used, especially in eastern parts of the coun-
try and the Crimea, the new language policy means that Ukraine has become,
officially speaking, a more monolingual country in Ukrainian only. Russian is per-
ceived more and more as a ‘foreign’ language and is even being demoted to the
status of the second foreign language after English, which has been pushing in
strongly as the language of modernity and globalization. Because of the demand
tor English, many schools have reduced or even stopped their teaching of Russian
and recruited large numbers of English teachers. As a result, many young Ukrain-
ians nowadays tend to be bilingual in Ukrainian and English rather than Ukrainian
and Russian.

As a result of language planning policy in Ukraine, the majority of governmen-
tal endeavours are still being met with hostility by numerous citizens of eastern
and southern regions of Ukraine, where Soviet Union reign (and thus Russification
process) lasted longer than in the western part of the country (where Ukrainian is
the dominant language). This seems to prove the idea that language (the ideology
of mother tongue) has a strong bond and affects the formation of identity (ethnic
and cultural identity in particular): eastern Ukrainians still lack the identification
of themselves with Ukrainian culture (when travelling to the west of the country,
they are excited by Ukrainian national cultural traditions which seem everyday
practice for the Ukrainians in the west of Ukraine). As a result, the reluctance to
speak Ukrainian in everyday life (at home, with peers) or shift to Ukrainian (which
is encouraged by governmental endeavours) is very much common in most urban
areas in the east and south of the country. No wonder, exactly in those regions, the
pro-Russian political parties gained such numerous supports at the recent (2019)
presidential and parliamentary elections in Ukraine.

At the same time, from the pedagogical perspective, some shifts for the con-
scious use of Ukrainian by former Russian speakers has been noticed among the
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western Ukrainian communities where the refugees from the east of Ukraine set-
tle (caused by the military conflict with Russia in the east of Ukraine), Lviv, Ter-
nopil, Ivano-Frankivsk regions in particular. With Ukrainian dominant language
and national educational settings, such communities provide the environment of
national identity expression without being oppressed or punished (which has been
the case for eastern Ukrainian territories for many centuries up to the present day).
This encourages the newly settled Russian speaking Ukrainians identify themselves
with Ukrainian identity and thus manifest it by the choice to switch to Ukrainian.

Conclusion

Whether Ukraine will become a monolingual or bilingual country, and whether
the language aspect will stop being a conflict raising issue depends much on the
language planning and educational policy of present and future Ukrainian author-
ities who should remember the important and crucial implication discussed in the
paper: the bond between language and identity is powerful, in certain situations
even decisive.
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PREDMET A VYZNAM ETIKY
THE SUBJECT AND MEANING OF ETHICS

Jaromir Feber, Jelena Petrucijova

Abstract: The contribution falls into the field of metaethics, which is understood as a reflection
of issues related to the definition of the subject and methodology of ethics. The anthors define
ethics as a philosophical theory, the subject of which is man and bis actions/ conduct in terms of
morality and goodness. The methodological starting point is the concept of ethics as a primarily
human area of knowledge, i.e. knowledge focused on man and his world. In the opinion of an-
thors, ethics as a deductive system shonld be built on the principle of humanism.

Keywords: Ethics, Man, Values, Morality, Goodness.

Tradi¢né je etika vymezovina jako teorie moralky.! Domnivime se, ze je nutné
toto pojeti rozsifit. Definice etiky, kterou zastavame, zni: etika je filozoficka teorie,
jejimz pfedmétem je clovek a jeho jednani z hlediska moralky, mravnosti a dobra.
K tomuto rozsifeni nas nuti tfi davody:

1) Existuje vice druht teorii. Obecné je teorie myslenkovou konstrukci, ktera
ma stanoveny predmét a spliuje urcita kritéria.

Dominantni postaveni dnes zaujimaji teorie pfirodovédecké, které maji ambici
stat se obecnym standardem teoretického poznani. Védecké teorie se snazi byt
objektivni, tj. chtéji zachytit svét v jeho faktickém stavu. V piipadé etické teorie
je vSak nutné zformulovat zasadni doplnéni, které etickou teorii odlisuje od teorie
cisté¢ védecké a fadi ji do oblasti filozofie. Zakladni otazkou etické teorie neni otaz-
ka jaky svét objektivné je, ale otazka, jaky by mél byt, aby se pfiblizil k idealu mo-
ralnfho dobra. Eticka teorie ma stanovit hodnoty a z nich vyplyvajici normy, které
mnohdy ve faktickém svété absentuji, ale mély by se stat jeho nutnou soucasti.

Etiku fadime do oblasti filozofie nejen proto, ze ma hodnotovy charakter, ale
1 proto, ze se dotyka univerzalnich otazek lidského byti a nemuze se proto vyhnout
otazkam metafyzickym, které v konecném dtisledku urcuji celkové pojeti lidského
dobra.

2) Etika je primarné teorif clovéka. Tento pfistup zdavodnujeme tim, ze zaklad-
nf kategorie etiky jsou s clovékem pfimo spojeny. Jsou nejen zasadni charakteristi-
kou kvality clovéka a soucasti jeho obecné podstaty, ale navic kazdy zptsob feseni
etickych otazek vzdy vychazi z urcitého celkového pojeti clovéka. Antropologické
pfedpoklady mohou byt sice zamléené, ale povazujeme za korektnéjsi, kdyz jsou
explicitné vylozeny a zdivodnény. V takovém pfipad¢ se teoreticka reflexe ¢lovéka
stava piimou soucast{ etické teorie, tvofi zaklady, ze kterych teprve vyrastaji ves-

! Srov. Ottova vieobecna encyklopedie ve dvou svazcich (2009).
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keré etické tvahy.

Povazujeme za opravnéné terminologicky odliSovat pojmy ,,moralka®, ,,mrav-
nost®, ,,dobro* a ,etika®, které jsou v pfirozeném jazyce casto pouzivany jako
synonyma. Oznaci-li se urcity jev jako nemoralni, nemravny, nedobry ¢i neeticky,
znamena to totéz. V bézné moralni praxi nemusi byt vzdy davod tyto zakladni
kategorie samostatné vymezovat. Nicméné mohou nastat situace, které vyzaduyji
diferencované posouzeni. Napftiklad clovék muize jednat v souladu se svym svédo-
mim a tedy mravné, ale mize z davodi nevédomosti svym jednanim napomahat
pachani zla. Garantem dobra nenf ani jednani, které je v souladu se spolecenskou
moralkou, protoze moralka nemusi byt vzdy vyjadfenim dobra, ale naopak v né-
kterych spolecenskych systémech muze dobro dokonce pfimo popirat.

Jelikoz muze dojit k nejriznéjsim kolizim mezi mravnosti, moralkou, dobrem
a etikou, ma smysl v odborném diskurzu tyto pojmy rozlisovat, aby se daly samo-
statné promyslet ctyfi rizné skutecnosti: a) lidskou dispozici fesit moralni otazky,
b) stavajici souhrn hodnot a norem vyjadfujici zptsob, jakym je ve spolecnosti
pojimano dobro, a ktery jako historicky fenomén reguluje zivot dané spolecnosti,
c) moralni ideal, ktery je ve fakticky existujici moralce vyjadfen vzdy jen c¢astecne,
d) teoretickou reflexi moralky, mravnosti a dobra. Prvni skutecnost oznacujeme
terminem ,,mravnost®, druhy ,,moralka®, tfeti ,,dobro* a ctvrty ,,etika®.

Uvedena diference spolec¢né s pojetim etiky jako primarné teorie ¢lovéka de-
terminuje strukturu vykladu systému etiky. Prvni vychozi ¢ast by méla obsahovat
reflexi lidského byti, které dosahuje tirovné existence, tj. byti védomého a svobod-
ného. Nasledné na tomto zakladé muze diferencované navazovat reflexe mravnos-
ti jako atributivniho znaku lidské existence, reflexe moralky jako spolecenského
institutu, ktery reguluje zivot ve spolec¢nosti, a reflexe moralntho dobra jako idealu,
ktery chceme ve spolec¢nosti napliovat.

Tato struktura umoznuje postupné a systematicky vylozit hlavni tématické okru-
hy etiky. V ramci kategorie ,,mravnost® je mozné se samostatné zamefit zejména
na otazky spojené s mravni povinnosti a odpovédnosti, mravnim pfesvédcenim
a svédomim. V ramci kategorie ,,moralka‘ na vymezeni hodnot a norem regulu-
jicich spolecnost, v ramci kategorie ,,dobro* na jeho definovani prostfednictvim
etickych principt, a nakonec v ramci kategorie ,,etika® je mozné se zaméfit na
otazky metaetické.

Rozvoj etického mysleni se v soucasnosti vyznacuje vysokou mirou plurality.
Jistou pluralitu v soucasné etické tvorbé povazujeme za jev pozitivai, protoze jen
kdyz se clovek setka s odlisSnymi pfistupy, je nucen premyslet. Etika nema na-
ucit clovéka poslusnosti, ale ma ho naucit kompetentné s porozuménim premyslet
o otazkach, které jsou zasadni pro lidskou existenci.

Pluralita v oblasti etiky ma vsak své hranice. Ma-li byt etika povazovana za ak-
ceptovatelnou teorii, musi spliiovat urcita kritéria, ktera jsou dnes na relevantni
teorie kladeny. Kritéria vytvareji institucionalni ramec, ve kterém se eticka teorie
musi pohybovat, ma-li byt povazovana za relevantni soucast akademického svéta:

a) Ve, co se v teorii tvrdi, musi byt zdivodnéno. V etické teorii se vsak rozlisuji
dva druhy zdtvodnéni. Prvni druh zdavodnéni se uplatiuje v deskriptivni etice,
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ktera zkouma fakticky stav moralniho svéta. Zdavodnéni zde ma podobu objasné-
ni. Zdavodnit moralku zde znamena najit pficiny jejiho specifického stavu. Druhy
druh zdavodnéni se uplatiiuje v normativni etice. Zduvodnit moralku v normativ-
nf etice znamena urcitou moralku obhajit. Obhgjit morallku znamena prokazat, ze
je v souladu s pfijatymi hodnotami.

b) Teorie musi byt logicky konzistentni, tzn., ze jednotlivé myslenky, které tvofi
obsah teorie, si nesmi navzajem odporovat, ale naopak musi byt v souladu. Za
urcity ideal logické konzistence lze povazovat teorii, ktera je budovana jako de-
duktivni systém, ve kterém na vrcholu celé konstrukce stoji nejobecnéjsi principy,
z nichz se daji odvodit veskera diléi poucky.

Domnivame se, ze je zadouci a mozné budovat etiku jako deduktivn{ systém.
Rozlisujeme formalni a obsahové etické principy. Formalni principy stanovuji, ja-
kou strukturu by méla mit argumentace v moraln{ oblasti. Obsahové principy vy-
mezuji nejvyssi hodnotu, kterd v konecném dusledku zdavodnuje moralni dobro,
ze kterého jsou odvozovany konkrétni moralni normy, které maji k dobru ¢lovéka
orientovat.

¢) Obsah teorie musi byt ziskavan v souladu s akceptovatelnou metodologii.
Ma-li eticka teorie ambici stat se soucasti institucionalizovaného akademického
poznani, méla by byt predevsim budovana na zasad¢, ze poznatky lze cerpat vy-
hradné z lidského rozumu, a neni proto pfipustna zadna mystika ¢i jiné formy
iracionalniho osvicen.

Za urcujici metodologické vychodisko povazujeme pojeti clovéka jako tvirce
(subjekt) spolecensko-kulturni reality, ve které probiha lidsky Zivot. Clovék jako
subjekt tvarcim zptsobem prekracuje hranice objektivniho svéta a zacina existo-
vat. To, ze je clovék subjektem (tvircem) svého zivota pfedevsim znamena, ze je
schopen fidit svij zivot na zakladé vlastntho chténi (svobodné vtle). Tato schop-
nost stavi clovéka do vyjimecné mravni situace. Musi se rozhodnout, jestli bude
jeho svobodna vile dobra nebo zla.

Smyslem etické teorie, ktera je na téchto antropologickych zakladech budovana,
je prostfednictvim rozumnych argumentt pfispét k prosazovani dobra. Eticka te-
orie by méla dobro zdivodnit natolik, aby se mohlo stat jadrem spolecenské mo-
ralky 1 lidského svédomi. Spolec¢enska moralka (vnéjsi sankce) a svédomi (vnitini
sankce) se pak mohou stat témi silami, které budou k idealu dobra lidsky Zivot
orientovat.

V etické teorii dnes panuji urcité pochybnosti o nutnosti a moznosti zdivod-
novani v moraln{ oblasti. Silna je tradice nepovazujici zdivodnovani za nutné,
protoze platnost zakladnich moralnich zasad ma evidentni charakter (jsou jasné
1 bez zduvodnovani). Jiz A. Schopenhauer pfisel s myslenkou, ze zdtvodnovani
je pfimo nezadouci, protoze podkopava absolutni charakter moralnich hodnot.
V soucasné metaetice se zase objevuje nazor, ze moralku neni mozné zduvodio-
vat z logickych davodu. Teoretické diskuse na téma zdivodnovani v moralni ob-
lasti se vedou pod spolecnym oznacenim ,,naturalisticky omyl* (Kolaf, Svoboda,
1997, 81 — 90).

Za pozitivni vydobytek metatetického zkouman{ povazujeme, Ze se upozornilo
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na skutecnost, ze z toho, ze néco disponuje faktickym bytim jesté nevyplyva, ze by
to tak mélo byt, tj. Ze je to dobré z moralniho hlediska. Ale z nemoznosti odvodit
z deskriptivnich premis normativni zavér viubec nevyplyva, ze dobro nelze defino-
vat a zdivodnovat vibec.

Pti definovani a zdvodnovani dobra je nutné mit disledné na zfeteli, ze dob-
ro neni primarné popisnym pojmem, ktery vyjadfuje objektivni stav véci, ale je
ideou. Idea vice ¢i méné popira fakticky stav jako nezadouci a orientuje nas rozum
k idealu, k tomu, jak by to mé¢lo byt. Kazda kultura si s nutnosti dobro jako ideu
vymezuje. Urcita vymezeni dobra, ktera jednotlivé kultury nabizeji, maji vysadni
prakticky smysl, ktery vyplyva z teleologického charakteru lidského jednani.

Obecné plati, ze zdtvodnovani moralky ma hodnotovy charakter. Jen tehdy,
kdyz se jednani dotyka uznavanych hodnot, se vibec stava pfedmétem moralnitho
posuzovani. Mame-li posoudit, je-li dané jednani dobré nebo zI¢, musime zjistit,
je-li v konecném dusledku v souladu s pfijatymi hodnotami nebo je s nimi v roz-
poru, tj. jestli dané hodnoty podporuje nebo naopak popira. Za normalni situace
existuje v kultufe, do které patfime nebo se kterou se identifikujeme, konsensus
ohledné¢ uznavanych hodnot a z nich odvozenych norem spravného jednani. Cho-
vat se dobfe z moralnfho hlediska obvykle znamena chovat se normalné, tj. podle
obvyklych norem regulujicich danou kulturu jako relativné autonomni celek. Pfi-
padné spory lze fesit, protoze moralka jako soubor obecné pfijimanych hodnot
a norem se stava platnym kritériem moralntho posouzeni.

Situace se komplikuje, kdyz shoda chybi. Pravé tyto piipady reflektuje J. F. Lyo-
tard ve svém dile Rogepre. Rozepii se stava moralni konflikt, ktery nelze fesit na za-
kladé obecné platnych hodnot, protoze ucastnici sporu zastavaji neslucitelné verze
svéta a argumentuji proto odlisnymi hodnotami. Jakékoli stanoveni univerzalnich
pravidel je posuzovano jen jako absolutizace partikularni pozice, kterd se stava
kfivdou ve vztahu k odlisnému. Hegemonie urcité pozice znamena nespravedlnost
vuci pozicim odlisnym, protoze na téch jinych se pacha zlo — jejich jednani neni
posuzovano v souladu s hodnotami, se kterymi se oni sami identifikuji. K radi-
kalnimu zlu dochazi za pfedpokladu, Zze v kontextu hegemonem uplatnovanych
hodnot nelze kiivdu a pfipadnou Gjmu ani artikulovat, tzv. ,,zakaz vét moznych®,
jak se v duchu analytické tradice vyjadfuje J. F. Lyotard (1998, 227).

Existuje mnozstvi lokalnich verz{ svéta s jim piislusnymi hodnotami, které kon-
kretizuji pojem interkulturni a intrakulturni plurality. TTi verze svéta vsak mizeme
povazovat za zakladn{ a jejich vzajemny stfet se stava zakladni ,,rozepfi®, ktera
urcuje povahu lidské kultury jako celku. Jedna se o verze svéta, které oznacuje-
me pojmem ,,svétovy nazor*. Svétovy nazor je zakladni pfesvédcéeni, které urcuje
zpusob, jakym rozumime svétu a co také povazujeme za jeho nejvyssi hodnotu.
Domnivame se, ze kazda moralka i eticka teorie je v konecném dusledku ukotvena
svétonazorové a konecné zdivodnéni moralnich hodnot a rovnéz platnost etické
teotie vychazi z urcité svétonazorové pozice.”

* Podrob. (Petrucijova, Feber, 2009). Obdobné pojeti svétového nizoru (v némciné Weltanschauung) nachazime
napf. v ¢lanku H. P. Rickmana pro The Encyclopedia of Philosophy, ktery je vénovan Wilhelmu Diltheyovi pise: ,,lid-
stvo ma trvalou tendenci k dosazeni komplexn{ interpretace, Weltanschanung nebo filozofie, ve které je obraz reality
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V prabéhu moralnitho zdivodnovani vzdy s nutnosti narazime na konecnou
otazku, co je pro nas tou absolutni hodnotou, ze které odvodim svij moralni
svet. Dostavame se tak pfed nutnost ucinit zakladni svétonazorové rozhodnuti, ve
kterém se jiz nemizeme opiit o zadné argumenty, protoze se tyka hodnoty majici
ne sekundarni (odvozeny z jinych davodu), ale primarni status. Je onou prvotni
hodnotou, ktera se pak stava kritériem morality, Pfiroda, nebo Buh? Anebo zadné
hodnoty, které by pfesahovaly clovéka, nejsou a v takovém piipad¢ je jedinou ab-
solutni hodnotou Clovek?

Pii postulovani nejvyssi hodnoty, ktera by se mé¢la stat jadrem svétového na-
zoru a konecnym kritériem moralky vychazime z pfedpokladu, ze clovek je vzdy
centrem svého svéta. I v etice jde vzdy samoziejmé o clovéka a moralni regulaci
jeho spolecenského zivota. Vychazime ze skutecnosti, ze svét, ve kterém Zijeme, je
lidskym svétem, a proto zastavame nazor, ze bychom méli jako absolutni hodnotu
tvotici zaklad univerzalniho moralniho prostoru prosazovat hodnotu Clovéka.

Za inspirativni pro stanoveni absolutni hodnoty povazujeme etiku Kanta, ktery
ji vymezuje ve druhé formulaci kategorického imperativu: ,,jednej tak, abys pouzi-
val lidstvi jak ve své osobé, tak i v osob¢ kazdého druhého vzdy zaroven jako tcel
a nikdy pouze jako prostfedek (Kant, 19706, 78).

Ve treti formulaci kategorického imperativu tuto absolutni hodnotu zdavod-
nuje: ,,... kazda rozumna bytost jako tcel saim o sob¢ musi ve vtahu ke vSem
zakonum, jimiz by mohla byt podfizena, mit moznost povazovat se zaroven za
zakonodarnou, protoze pravé tato pfiméfenost jejich maxim pro obecné zakono-
darstvi vyznacuje ji jako ucel saim o sobé, a dale, jeji vysadni dastojnost (preroga-
tiva) oproti vSem pfirodnim bytostem nese s sebou, ze musi pojimat své maximy
z hlediska sebe samé, ale zaroven z hlediska kazdé druhé rozumné bytosti jako
bytosti zakonodarné (ta se proto také nazyva osobou). Takovym zptisobem je nyni
mozny svét rozumnych bytosti (mundus inteligibilis) jako f{Se uceld, a to na zakla-
dé¢ zakonodarstvi vsech osob jako clent* (Kant, 1976, 89).

Tato hodnotova orientace nachazi svou konkretizaci v principu humanismu.
Vedle formalnich etickych principu, které zakladaji samotnou moznost interven-
ce praktického rozumu do moralnitho prostoru, se princip humanismu stava vy-
chozim vécnym etickym principem orientujicim lidské jednani na uvédomeélé usili
o dalsf rozvoj clovéeka. Princip humanismu v nejobecnéjsim vyjadfeni interpretu-
jeme jako pozadavek sméfovat k idealu lidstvi. Idealem lidstvi, nejvyssi hodnotou,
ktera zduvodnuje v kone¢ném dusledku moralnost jakéhokoli jednant, je plnohod-
notny a dustojny lidsky Zivot.

Lidsky Zivot ma dvé vzajemné se podminujici dimenze, dimenzi osobni a di-
menzi spole¢enskou. Plnohodnotny je lidsky Zivot tehdy, kdyz je konkrétni osoba
pfiméfené rozvinutou osobnosti, tzn., Ze je schopna svobodné existence. Podmin-
kou osobnostniho rozvoje je jak samotny jedinec, ktery musi vynalozit nezbytné
usili, aby se osobnosti stal, ale zaroven i spolecnost. Jediné rozvinuta spolecnost
zajist'uje nutné objektivni podminky osobnostnfho rozvoje: zajist'uje uspokojo-

kombinovan s uvédomeénim si jeji vyznamu a hodnoty a se zasadami jednani... “(Rickman, 1967, 403).
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vani lidskych potfeb (jak materialnich tak duchovnich), chrani jedince pfed ne-
pohodou a svym vychovnym pusobenim jedince humanizuje. Z druhé strany se
rozvinuta osobnost podili na dalsim rozvoji spole¢nosti. Objektem odpovédnosti
se tak stava jak uroven rozvoje osobnosti, tak Groven rozvoje spolecnosti. Povin-
nosti vyplyvajici s takto stanoveného objektu odpoveédnosti jsou proto jak povin-
nost vuci sob¢, tak povinnost vuci spolecnosti. Jen rozvinuta osobnost se muze
podilet na rozvoiji spolecnosti a tim pfispét k vytvareni spolecenskych podminek
osobnostnfho rozvoje dalsich lidi. Ze spolecenské podstaty ¢lovéka takto vyplyva
vzajemna odpoveédnost jednotlivych lidi za Groven jejich spole¢ného zivota.

Daustojny je lidsky zivot tehdy, kdyz dosahl pfiméfené moralni urovné. Zde se
opét uplatiuje dialektika osobniho a spolecenského. Dustojny zivot pfedpoklada
jak rozvoj moralnich kvalit jednotlivce, tak rozvoj moralnich kvalit spolecnosti.
Daustojny zivot vede dobry clovék v dobré spolec¢nosti. Proto nejen dobra vile
jako osobnostni predpoklad dustojnosti, ale i garance prav a svobod ze strany spo-
le¢nosti je podminkou distojného Zivota, a proto se oboji stava objektem mravni
odpovédnosti. Povinnosti vyplyvajici s takto stanoveného objektu mravni odpo-
védnosti jsou proto opét jak povinnost usilovat o rozvoj moralni kvality samotné-
ho jednotlivce, tak povinnost usilovat o rozvoji moralni kvality spolecnosti.
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THE WILL, REASON AND MORAL VIRTUES IN THE ETHICS
OF DUNS SCOTUS (BASIC FEATURES)

Michal Chabada

Abstract: The aim of the paper is to present an outline of Scotus's understanding of moral
virtues in two aspects. In the first aspect, we present Scotus's understanding of the relationship
between will and moral virtues, in the second aspect, the intellectnal knowledge of generally ap-
plicable moral norms that establish the moral good of action and moral virtues. On the basis of
an analysis of these two aspects, we conclude that in Scotus's ethics there is a move away from
understanding virtues as the main ethical issue and moving towards a way of ethical reasoning
in which are moral norms. According to moral norms the practice is to be formed and the ac-
tor's bliss is secondary. The connection between bliss and virtue loses inner cobesion, what occurs
mn the ,,denaturalisation of morals.

Keywords: Wi, Reason, Moral good, Moral virtues, John Duns Scotus.

Vo6la a moralna cnost’

Na rozdiel od Akvinského, podl'a ktorych sidlia moralne cnosti v zmyslovej
snazivosti cloveka (Akvinsky, 2012, 89), je podla Scota ,,vol'a sidlom moralnych
cnosti“ (Scotus, 19971, 230). Z tohto dévodu najprv predstavime Scotovo chapa-
nie vole a nasledne vzt'ah vole a cnosti.

Prvy znak véle mozno ziskat’ z porovnania, akym sposobom vyvolavaju svoju
¢innost’ rozumové a nerozumové aktivne mohucnosti. ,,Prvy rozdiel v ramci aktiv-
nych mohtcnosti vznika z odlisného sposobu vyvolania ¢innosti® (Scotus, 2013a,
506). Rozumovymi a nerozumové mohucnosti sa odliSuju spéosobom vyvolania
svojej vlastnej ¢innosti: ,,Sposob vyvolania vlastnej ¢innosti méze byt podl'a rodu
len dvojaky. Bud je totiz mohuicnost’ zo seba zamerana na ¢innost’ tak, ze nemoze
nekonat’, ak nie je brzdena vonkajsim cinitefom, alebo nie je zo seba zamerana
a moze mat’ tento alebo opacny tkon; pripadne moéze konat’, alebo nekonat’. Prva
mohucnost’ sa vseobecne nazyva ,,prirodzenost’, druha sa nazyva ,,vol'a“ (Sco-
tus, 2013a, 5006). Nerozumové mohuicnosti — ak nejestvuje prekazka — prirodzene/
nevyhnutne vyvolaju svoj ucinok, ¢im spadaju do stéry prirodzenosti. Rozumové
mohucnosti, ktoré mézu mat’ za tych istych okolnosti protikladné acinky, spadaju
do sféry vole. Na zaklade tohto rozdielu Scotus prirad’uje rozum pod prirodzene
aktivhe mohtcnosti. Rozum je nevyhnutne uréeny na poznavanie a myslenie, ani
ukony suhlasu alebo nesthlasu nema vo svojej moci (Scotus, 2013a, 508). Rozum
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je v podstate je nerozumovou mohucnost’ou (Scotus, 2013a, 509). Len v spojeni
s vol'ou ho mozno nazvat’ rozumovou mohucnost’ou: ,,[Rozum] je rozumovy len
v odvodenom zmysle slova, lebo je predpokladom tkonu rozumovej mohtcnosti‘
(Scotus, 2013a, 509). ,,Prirodzené priciny operuji podl'a nevyhnutnych zakonov
a neodklanaju sa od predurceného tcinku. Slobodné priciny st schopné sebaurce-
nia a dovol'uju rozdielne ucinky. ... vol'a (slobodna pricina) je nadriadena rozumu
(prirodzena pricina), pretoze je schopna sebaurcenia a rozum nie® (Ingham, 1993,
131).

Hlavnym znakom vole je jej schopnost’ sebaurcovania, ktoré je ,,srdcom chce-
nia® (Ingham 1993, 130). ,,Jedine vol'a je urcujuca. No sposob, akym urcuje, ne-
spociva v tom, ze by bola zo seba urcena na jeden protiklad ... Vol'a je vo vzt'ahu
k svojmu vlastnému tkonu neuréena a svoj ukon vykonava zo seba ... Vola sa tyka
protikladov slobodnym sposobom, moéze urcit’ samu seba. ... sama moze nieco
sposobit’, moze urcit’ samu seba® (Scotus 2013a, 509). Vorla je vautorne indeter-
minovana k svojim ukonom. Scotus rozliSuje dva typy indeterminacie. Prvy typ
vyjadruje nedostatocnost’ a je tu potrebné urcovanie nie¢cim inym (Scotus, 2013a,
507). Druhy typ spociva v ,,nadmernej dostatocnosti, ktora pochadza z neohra-
nic¢enosti aktuality ako ... vynimocnej dokonalosti a moci, ktora nie je viazana na
nijaky typ ukonu® (Scotus, 2013a, 507 — 508). Voli patri druhy typ neurcenosti
ako nadmernej dostatocnosti ¢i vynimocnej dokonalosti, v ktorej sama zo seba
prekonava svoju neurcenost’ a urcuje sa pre nejaky typ aktivity. Vol'a je tak schop-
nost’ou, ktora cloveku umoznuje utvarat’ seba samého. Na zaklade tohto sposobu
aktivity je vola ,aktivnym principom, ktory je uplne odlisny od celého rodu aktiv-
nych principov a odlisuje sa od nich najmi opacnym spésobom ¢innosti. ... Lebo
vola je uplne ina nez ostatné aktivhe mohucnosti® (Scotus, 2013a, 510). ,,Vola je
c¢initelom odlisnej povahy od vSetkého, co je vo svete® (Scotus, 2013b, 7).

Sebaurcovanie vole sa deje kontingentne. ,,Vola je v terajSom momente mo-
hicnost’ou zameranou na opak toho, co je ... Ked sa vol'a nachadza v stave chce-
nia, je v tomto chceni kontingentne a toto chcenie pochadza z nej samej — ak nie je
vtedy kontingentne, tak nikdy, lebo nikdy nie je inym spésobom. A ako je [chcenie]
v nej kontingentne, tak je vtedy vol'a mohucnost'ou, ktora je schopna vzt'ahovat’
sa na protiklady. ... Nie v tom zmysle, ze moze onen protiklad spésobit’ zaroven
s tymto, ale ze moze onen protiklad sposobit’ v tomto momente, aj ked’ v tomto
momente nesposobuje nejaky iny. Pretoze iné sposobuje v tomto momente od-
delene, a to nie nevyhnutne, ale kontingentne® (Scotus, 2013a, 514). Scotus chape
volu ako slobodnu aktivhu mohutnost’ kontingentného sebaurcovania sa (Mohle,
1995, 160), pre ktora v jednom a tom istom momente existuje synchrénna alter-
nativa. ,,Chcenie teda nesmieme chapat’ ako determinovany, ale ako kontingentny
ukon vol'by medzi dvoma vylucujicimi sa alternativami. Vol'a teda nemoze chciet’
len po sebe nasledujice moznosti, ale v jednom jedinom momente, teda zaroven,
moze volit’ jednu zo synchronnych alternativ (Séder, 1998, 94). ,,Vola sa vzt'ahu-
je na predmety vol'by a nachadza sa v trvalej kontrole vlastnych ukonov chcenia.
Ked je predmet pritomny, moze ho chciet’, odmietat’ alebo suspendovat’ sa pre

vyvolanie ukonu* (Ingham, 1993, 130).
162



Michal Chabada

Ak rozum predchadza aktivitu vole, je potrebné vysvetlit’, akym sposobom sa
vzt'ahuje k voli. Ak by rozum nezohraval nijakd tlohu, hrozilo by, Ze véla by bola
iracionalnou svojvolou. Vzt’ah rozumu a voéle chape Scotus ako kooperaciu par-
cialnych ucinnych pricin (Scotus, 2013b, 6). V zapricineni tkonu vole je rozumom
poznany predmet aktivny prirodzene, vol'a vstupuje do kooperacie s poznanym
predmetom slobodne. Vola potrebuje rozum, ktory jej poznany predmet ukazu-
je: ,,Rozum ... ukazuje a riadi, vola ... naklana a prikazuje® (Scotus, 2013a, 508).
No v tejto kooperacii je vol'a dolezitejsou pricinou nez rozum (Scotus, 2013b, 6).
Medzi rozumom poznanym predmetom a volou je potencialny vzt'ah (relatio ap-
titudinalis), ktory sa stava realnym az na zaklade rozhodnutia vole vstapit’ do tejto
kooperacie.

Pre etickt problematiku vzt'ahu véle a moralnych cnosti hra dolezita ulohu
Scotovo rozlisenie dvoch sklonov ¢i motivacii vole. ,,Otazka moralky je pre Scota
otazkou motivacie® (Ingham, 1993, 138 — 139). Prvy je sklonom k prijemnému
(affectio commodi; uti), v ktorom vola smeruje k dobru, ktoré spociva v zdokona-
leni prirodzenosti aktéra. Tento sklon je prirodzene aktivnou snazivost’ou, kto-
ra prirodzene/nevyhnutne nasleduje rozumové poznanie. V tomto sklone ¢lovek
sleduje vlastny prospech a vyhody, ktoré poklada za st’astie, pouziva veci a osoby
ako prostriedky na dosiahnutie svojho prospechu/blazenosti (Ingham, 1993, 129).
,»oklon vole k prijemnému zahffia tizbu po blazenosti a sebazdokonaleni, mo-
zeme ho oznacit’ za egocentricky ... tento sklon reprezentuje prirodzeny aspekt
vole” (Kent, 2003, 350).

Vora v sklone k spravodlivosti (affectio iustitiae; frui) primarne smeruje k vnitor-
nému dobru predmetu, ktoré chceme = milujeme kvoli nemu samému (Scotus,
1997b, 153; Scotus, 1997d, 302; Honnefelder, 2005, 116). Sklon k spravodlivosti
prepoziciava aktérovi slobodu prekrocit’ naturalizmus sklonu k prijemnému (Sco-
tus, 1997c, 155) v tkone neegoistickej lasky. Sklon k spravodlivosti je ,,vrodenou
slobodou vole* (Scotus, 1997d, 299), ktora je predpokladom autonémie a mo-
ralnej zodpovednosti aktéra (Ingham, 1993, 129). Ako hovori Williams: ,,Affectio
wmstitiae nam umoznuje slobodne chciet’ to, ¢o sa od nas moralne vyzaduje bez
ohl'adu na $t’astie. Takto mo6zeme vyvolat’ moralne dobré ukony* (Williams, 2003,
347). ,,Affectio commodi sa tyka predmetov opisovanych ako ,,prospesny pre moje
$t’astie a ,,neziaduce pre moj prospech®; affectio iustitiae sa tyka predmetom opi-
sovanych ako ,,prikazany* a ,,zakazany* (Williams, 1995, 439). Pre preukazanie
existencie oboch sklonov siaha Scotus po bezprostrednej vnatornej skisenosti.
,IKazdy moze v sebe skusit’, Zze je schopny odmietnut” dobro, ktoré mu rozum
uplne jasne ukazal® (Scotus, 1997a, 161).

Scotus poklada za sidlo moralnych cnosti prave vol'u a cnost’ urcuje ako habi-
tus vol'by. Cnost’ je vytvarana z tkonov vole a zaroven vo voli po viachasobnom
opakovan{ vytvara navyknuty sklon, aby vol'a opakovane vyvolavala takéto ukony
(Scotus, 19971, 230; Muller, 2010, 422). Moralne cnosti prestavaju byt uzko pre-
pojené so zmyslovou snazivost’ou (emocionalitou ¢loveka). Voci ,,zohl'adfiovaniu
afektivity aktéra ako kritéria moralnej kvality konania sa Scotus stavia rezervovane.
V oblasti moralky ma vyznam len to, ¢o je skuto¢ne v moci nasho slobodného roz-

163



VOIA, ROZUM A MORALNE CNOSTI V SCOTOVE] ETICKE] TEORII (ZAKLADNE ZNAKY)

hodovania. ... Emodcie st pasivnymi principmi, ktoré su vyvolavané procesmi vo
vonkajSom svete. Emocie pripadne afektivne snazenia sa mozu stat’ predmetom
moralneho hodnotenia, len vtedy, ked’ sa chapu ako vyraz slobodného chcenia®
(Miiller, 2010, 423).

Vzt'ah rozumu/véle a emocii chipe Scotus ako despoticky, lebo nerozumova
cast’ duse musi poslichat’ rozumovu ... a podliehat’ jej rozkazom (Scotus, 19971,
230). Medzi rozumom a emociami nie je priamy vzt'ah, ale sprostredkovany vo-
Iou, nakolko davat’ pokyny niz§im castiam duse a miernit’ afekty je primarne
vykonom véle (Scotus, 1997f, 229). Moderovanie afektov a emocii je podl'a Scota
ulohou najmi vole a az sekundarne sa na tomto moderovani podielaju cnosti
(Scotus, 19971, 231; Mdller, 2010, 424). V nerozumovej (afektivho-emocionalnej)
casti duse sa nachadzaju len kvazi-cnosti, ktoré su akymsi vedl'ajsim produktom
prikazov vole a preto skutoc¢né cnosti, ktorych sidlom je vola, mozu existovat’ aj
bez kvazi-cnosti, ktoré st v zmyslovej casti duse (Scotus, 19971, 234; Mdller, 2010,
424). ,,Spojenie medzi cnost’ami vole a kvazi-cnost’ami v iracionalnej casti duse
ostava u Scota koniec-koncov tplne akcidentalne® (Miller, 2010, 425).

Moralne dobro, rozum a cnost’

Moralne dobro vyjadruje Scotus nasledovne: ,,Moralne dobro pristupuje ku ko-
naniu presne potom, ked’ bolo vyvolané volou vo vedomej zhode s rozumovym
poznanim® (Scotus, 1959, 164; Miiller, 2010, 429). KI'i¢ovym momentom moral-
neho dobra je teda zhoda aktivity vole s diktatom rozumového poznania. ,,Vnu-
torna dynamika medzi uvazovanim a chceni tvori bazu moralnej objektivity a ...
srdce Scotovej etiky* (Ingham, 1993, 127, 128). Pozitivha moralna hodnota kona-
nia sa bude zakladat’ na zhode s poznanim rozumu. ,,Slobodne zvoleny ukon nie
je automaticky moralnym tkonom. Ukon mus{ zapadnit’ do primeraného vzt'ahu
k spravnemu rozumu® (Ingham, 1993, 134). Preto v tejto Casti prispevku sa po-
zrieme na to, ¢i je Pudsky rozum schopny poznat’ moralne predpisy, na zaklade
ktorych bude aktivita vole moralne dobra.

Scotus sa rozumovému poznaniu moralnych predpisov venuje vo svojej teorii
prirodzeného zakona. Scotus vymedzuje prirodzeny zakon takto: ,Niektoré veci
patria k prirodzenému zakonu dvojakym sposobom. Prvym sposobom ako prvé
praktické principy zrejmé na zaklade terminov alebo ako zavery, ktoré z nich ne-
vyhnutne vyplyvaja. O tych sa hovori, ze patria k prirodzenému zakonu v najvlast-
nejSom zmysle* (Scotus, 2005, 42). Prirodzenymi zakonmi budu nielen také vety,
ktorych pravdivost’ je poznavana na zaklade vyznamoch terminov, z ktorych sa
sklada, ale aj zavery, ktoré mozno z nich sylogisticky odvodit’. Od tychto praktic-
kych principov nemoze byt’ udeleny disSpenz (Scotus, 2005, 42; Cezar, 2004, 406).

Prirodzenym zakonom v prisnom zmysle su praktické principy, ktoré su evi-
dentné a neexistuje ziadne oslobodenie od nich. Prvym a najvys$sim principom
prirodzeného zakona, ktory tieto charakteristiky spifia, je podFa Scota prikaz lasky
k Bohu: ,,Boh musi byt’ milovany nadovsetko* (Scotus, 2005, 42). Rozum poznava,
ze Boh je najvyssie dobro a ako taky musi byt” aj v najvyssej miere milovany, pre-
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toze ,,byt’ najvyssim dobrom* neznamena nic iné nez ,,byt’ milovany nadovsetko*
(Scotus, 2005, 42). Vetu ,,najvyssie dobro mus{ byt’ nadovsetko milované*“ mozno
poznat’ per se, je evidentna sama zo seba, lebo predikat je obsiahnuty v subjekte.
Slovom, laska k Bohu je vzdy moralne spravna a zavizna (Scotus, 1997e, 276). Boh
nemoze dispenzovat’ spod prirodzeného zakona v prisnom zmysle. V opac¢nom
pripade by to implikovalo protirecenie, lebo Boh seba miluje nevyhnutne a pri-
kazoval by opak (Scotus, 2005, 43). Prikaz lasky k Bohu rozumom poznatelny
moralny predpis a prax vole, ak je formovana podla neho, bude je vzdy mravne
dobra/spravna.

Ak v sklone k spravodlivosti sledujeme dobro predmetu kvoli nemu samému,
prikaz lasky k Bohu ako k najvyssiemu ¢i nekonecnému dobru je jednoznacne
v zhode s tymto sklonom. Sklon ku spravodlivosti ,,nam nehovori, ¢o je prika-
zané, ale dovoluje nam robit’ to, ¢o je prikazané” (Williams, 1995, 438). Clovek
ma primarne milovat’ Boha kvoli nemu samému, lebo Boh je nekonecne dobry.
,wAffectio institiae smeruje k Bohu nakolko je dobry v sebe samom* (Williams, 1995,
443). ,,Scotus identifikuje Boha ako prvého kandidata absolutneho dobra a nacr-
tava moralne normy z primarneho prikazu lasky k Bohu* (Ingham, 1993, 129).
Tomuto prikazu lasky k Bohu ma ¢lovek podriad’ovat’ vlastnu viziu blazenosti/
$t’astia, ktora sa prejavuje v naturalistickom sklone k prijemnému.

Okrem vymedzenia prirodzeného zakona v prisnom zmysle vymedzuje Scotus
prirodzeny zakon v sirSom zmysle. ,,Inym sposobom nieco patti k prirodzenému
zakonu, pretoze je to vo ve/kom silade s tymto zakonom, hoci to nevyhnutne nevy-
plyva z prvych praktickych principov, ktoré su zrejmé na zaklade vlastnych termi-
nov a s nevyhnutne poznané kazdym rozumom* (Scotus, 2005, 43).

K prirodzenému zakonu v §irSom zmysle patria prikazy druhej tabule Desato-
ra (Scotus, 2005, 42). Obsah tychto prikazov nie je evidentny na zaklade obsahu
terminov a nevyplyvaju deduktivhym sposobom z prvého praktického principu,
ktorym je prikaz lasky k Bohu. Predmetom prikazov prirodzeného zakona v Sir-
som zmysle st konec¢né dobra a preto to, ¢o sa v nich prikazuje, nepredstavuje
formalne = esencialne dobro na dosiahnutie posledného ciel'a (= Boha) a to, ¢o
sa v nich zakazuje, neobsahuje formalne zlo, ktorého by sme sa mali vyvarovat’
(Scotus 2005, 44). Keby dobro/zlo, ktoré je v tychto prikazoch obsiahnuté, nebo-
lo prikazané/zakazané, stile by bolo mozné milovat’ Boha (Sprunk, 2005, 53). Aj
ked’ prikazy druhej tabule nie st evidentné zo seba a neplatia nevyhnutne, predsa
nie st 'ubovolné. Jestvuje medzi nimi poriadok, ktory je v stlade s prvym praktic-
kym principom a to s prikazom lasky k Bohu. (Hoffmann, 2012, 45).!

Scotus vysvetl'uje ,,vel'ky sulad® na priklade z pozitivheho prava. Z principu
,,v spolocenstve alebo v state je nevyhnutné zit’ v mieri® nevyplyva nevyhnutne, ze
kazdy ma mat’ satkromny majetok, pretoze mier by mohol vladnut’ v spolocenstve,
kde by bolo vsetko spolo¢né. No zasada, aby 'udia mali sukromné vlastnictvo je
vo velke Zhode s mierovym spoluzitim, pretoze l'udia sa v terajSom stave prirodze-

!, Tieto ptikazy a zakazy neprotirecia prirodzenému zakonu v prisnom zmysle, st s nim v zhode (consonantia), ako
celok predstavuju poriadok, ktory bol sice Bohom chceny kontingentne, no ako taky vykazuje vnutornd usporiada-
nost’ ... ¢i vautornu racionalitu® (Honnefelder, 2005, 128 —129).
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nosti staraju o svoj vlastny majetok viac nez o spoloc¢ny a chceli by, aby spoloc¢ny
majetok bol radsej prideleny im, nez prideleny spolocenstvu a strazcom dobra
spolocenstva. Takto by vznikali spory a neporiadok (Scotus, 2005, 44).?

Podla Scota musime vziat” do tvahy to, aki su 'udia v terajSom stave. Z dvoch
noriem, ktoré su logicky kompatibilné s laskou k Bohu, po zvazeni pozitiv a ne-
gativ, je vo viac¢Som sulade s laskou k Bohu ta norma, ktorej opak by spésoboval
vacsie zlo. ,,Existuje sice nieco ako jeden princip, ktory je zakladom pre stanove-
nie vsetkych ostatnych zakonov a prav, ale pozitivne zakony nevyplyvaja z tohto
principu s jednoduchou [logickou] nevyhnutnost’ou, ale vysvetl'uja ho, pokial’ ide
o urcité jednotlivé pripady. Tieto vyklady s vo vel'kom sulade s prvym vseobec-
nym principom® (Scotus, 2005, 44).

Prikazania druhej tabule Dekalégu st v podstate prikazaniami vyjadrujacimi
lasku k bliznemu. Podl'a Scota laska k bliznemu spociva v tom, aby blizny miloval
Boha (Scotus, 2005, 45). Laska k bliznemu vo vicsej zhode s laskou k Bohu, preto-
ze v nej chceme, aby blizny miloval Boha (Scotus, 2005, 45), ¢ize bliznemu prajem
milovat’ Boha (dokonala laska nie je ziarliva ¢i neprajna) (Scotus, 2005, 44). Boh
nie je privatnym, ale spolo¢nym dobrom (Scotus, 2005, 44). ,,Pre blizneho mame
chciet’ 1 d'alsie dobra, alebo aspon nechciet’ pre blizneho opacné zla, napriklad
nepriat’ mu, aby bol nespravodlivo zbaveny telesného zivota alebo manzelskej ver-
nosti alebo ¢asnych statkov a pod.* (Scotus, 2005, 46).

Z tychto prikladov je zrejmé, ze hoci obe alternativy si osebe kompatibilné
s laskou k Bohu, predsa, zohl'adniac terajsi stav slabosti 'udskej prirodzenosti, je
jedna z nich vo vicsom sulade, nez jej opak. Normy prvej i druhej tabule desatora
su rozumom poznatel'né (moralne normy sa racionalne), no kvoli nasej faktickej
intelektualnej a moralnej slabosti bolo potrebné nadprirodzené zjavenie, ktoré im
dodava charakter istoty.

Ak je prax (t. j. tkony vole) formovana podla poznania rozumu, je spravna. Do
procesu poznavania moralnych principov nijakym spoésobom nevstupuje teleolo-
gia I'udskej prirodzenosti, ¢i sklon k prijemnému, ktorym je vyjadrena naturalna
stranka cloveka.

Moralnost’ nejakého konania sa podla Scota nema posudzovat’ podla uzitku
pre St’astie konajuceho subjektu, teda ¢i je v zhode so sklonom k prijemnému, ale
podl'a objektivnej spravodlivosti (Cezar, 2004, 27), teda podla racionalne pozna-

> L. Honnefelder v tejto savislostl upozotiuje, ze Scotovo chapanie povahy a funkcie ,,zhody* ma blizko k Rawl-
sovmu chéapaniu reflektivnej rovnovahy (Honnefelder, 2005, 29). U Rawlsa v zasade ide o proces, v ktorom sa
snazime dat’ do suladu nase moralne principy s inymi moralnymi presvedceniami a zaroven o aplikaciu moralnych
presvedceni na jednotlivé pripady. Nejde vsak o logicko-deduktivne odvodzovanie, ktoré by malo znaky prisnej ne-
vyhnutnosti a vSeobecnosti, ale skor o prakticka uvahu, v ktorej sa zohladnuje tak zaviznost’ moralneho principu,
ako aj jedinecnost” konkrétnej situacie ¢i subjektu, na ktoré sa ma princip aplikovat’. Vysledkom tohto procesu je
koherentna sdstava moralnych principov a presvedceni, ktoré navzajom savisia a ako celok davaji zmysel. Samo-
zrejme, ak sa zmeni moralny princip, proces praktickej uvahy sa obnovuje a opakuje. Scotus by vsak s Rawslom
nesuhlasil v tom, Ze by sa moralne principy mohli zmenit’. Pre Scota je prikaz lasky k Bohu evidentnym a nevyhnut-
nym moralnym principom, ktory je platny v kazdom moznom svete a teda je zo svojej povahy nemenny. Zhoda
medzi Rawlsom a Scotom sa tak tyka charakteristiky procesu, ktorym sa dosahuje reflektivna rovnovaha medzi mo-
ralnymi principmi, ostatnymi moralnymi presvedc¢eniami a spésobom aplikacie na jedine¢né situacie. K Rawlsovmu
chapania reflektivnej rovnovahy (Kuna, 2005, 341 — 343).
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tel'nych nevyhnutne platnych a vSeobecne zaviznych noriem, ktoré su v salade
so sklonom k spravodlivosti. Tymto sa Scotus rozchadza s naturalisticky ladeny-
mi eudaimonistickymi etikami (Hoffmann, 2012, 30; Kent, 2003, 356), oddel'uje
mravnost’ a blazenost’.

Zaver

Scota mozno chapat’ ako jedného z teoretikov v etike, ktory vyrazne prispel
k transformacii etického diskurzu. Scotova etika je charakteristicka odklonom od
chapania cnosti ako ustredného prvku etiky a priklonom k normativne ladene;
etike. Podl'a Miillera sa tym zacina prechod od chapania moralne dobrého ako via-
zaného na cnost’ k chapaniu moralne dobrého ako viazané¢ho na normy (Miller,
2010, 429).

Ako hovorti J. Muller: ,,Mravné dobro je u Aristotela funkcionalne viazané na
tri fundamentalne principy jeho etiky — blazenost’, cnost’ a prirodzenost’. U Scota
straca toto spojenie svoju vnutornd sudrznost’. Prirodzenost’ a moralna sa po-
stupne disociujd, ako to ukazuje rozdiel medzi prirodzenost’ou a volou. Mravnost’
potom nie je — ako u Aristotela a T. Akvinského — komplementarnym zavfsenim
prirodzenosti, ale musi sa chapat’ ako nieco od nej nezavislé a samostatné. Priro-
dzené a moralne dobro tu uz viac nekonverguju, ale sa tendencne rozchadzaju.
Skrze ,,denaturalizaciu® moralny sa vytraca aj jej najvyssi ucel, totiz blazenost™
(Miiller, 2010, 438).

Hoci aj Scotus vypracoval teériu cnosti, na rozdiel od aristotelovsko-tomistickej
etickej teérie pokladal za nositel'a moralnych cnosti vol'u, moralne cnosti nepokla-
dal za vzajomne prepojené. Kazda z moralnych cnosti ma svoju cnost’ rozumnosti
a ziskavanie cnosti sa dosahuje nezavisle od afektivnej vybavy cloveka (Hoffmann,
2012, 46). Tieto parcialne cnosti rozumnosti tvoria virtualnu jednotu. Cnosti pod-
statne neprispievaju k moralnej dobrote konania, lebo zakladom moralnej dobroty
konania je rozumové poznanie objektivne platnych etickych noriem. V prisnom
zmysle slova vola nepotrebuje cnosti, aby sa urcovala k dobrému konaniu. ,,Dvere
k mravne dobrému konaniu sa daju otvorit’ principialne aj bez nich [cnosti]. Cnos-
ti stracaju svoju status vplyvu na moralny zivot a postupne sa stavaju formami sily
vole, teda exekutivno-instrumentalnymi velicinami® (Miller, 2010, 438).

Okrem tychto doésledkov Scotovej etiky treba upozornit’ na skutocnost’, ze
Scotova etika je vo svojom jadre etikou lasky. Ak spomedzi dvoch sklonov existu-
jucich vo voli je vznesenejsi sklon k spravodlivosti, ktory vyjadruje lasku k pred-
metu kvoli jeho vautornému dobru a tento sklon je zaroven v sulade s prvou nor-
mou prirodzeného zakona, ktorou je prikaz lasky k Bohu, tak ,,najvznesenejsim
T'udskym tkonom je laska k najvyssiemu dobru. ... Ciel'om I'udského moralneho
zivota je zdokonalovanie tejto nezi§tnej a priatel'skej lasky” (Ingham, 1993, 138,
146) tak smerom k Bohu, ako aj smerom k ostatnym F'ud’om.

Tdto prica bola podporend Agentsiron na podporu vyskumu a vyvoja na daklade Zmluvy ¢
APV17-18-0178.
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ITRACIONALITA A ETIKA
IRACIONALITY AND ETHICS

Andrej Rozemberg

Abstract: Besides rhetorically effective announcement of the ,,end of philosophy and accusa-
tions of uselesness, academical philosophers are sometimes criticised that their lives don 't correlate
with excpressed moral attitudes. From 2009 to 2015, American philosopher Eric Schwitzgebel
published a series of experimental studies that found no significant differences in moral bebavior
of professional ethicist and non-ethicists. The aim of this paper is to consider to what extent the
moral reasoning itself and his overvalned effect on our decisions can be ,guilty of this paradox-
zcal situation. Since philosophy is often criticised for minimal impact on public space, 1'll try to
demonstrate this problem on the philosophical project one of the most influential living philosopher
— Singer’s effective altruism.

Keywords: Ethics, Moral reasoning, Irrationality, Effective altruism, Akrasia.

Zacnime toto nevel'ké pojednanie o krehkom a neistom vzt'ahu medzi filozofiou
a cnost’'ou jednou malo znamou Marxovou vycitkou. Tridsat’dvarocny Marx, ne-
spokojny s tydzo kontemplativnym charakterom dovtedajsej filozofie!, v neni-
padnej, ani nie dvadsat’stranovej kapitole nazvanej Humdnny liberalizmus pise, ze
,,medzi filozofiou a studiom skutoc¢ného sveta existuje podobny rozdiel ako medzi
masturbaciou a sexom* (Marx, 1969, 218). V oboch pripadoch ide, ako by to prav-
depodobne vyjadril Marx, o zalezitost’ vysostne privatnu, idealistickt (vzt'ahujiucu
sa primarne k predstave ¢i vysnenému objektu) a nepraktickd.” Dovol'te mi hned
na uvod poznamenat’, ze tato analdgia celt vec znacne zjednodusuje. Pohlavna
laska nemusi byt’ nutne menej idealisticka, a sex, v ktorom je druhy iba nastrojom
na uskutocnenie mojich fantazif, méze byt’ iba inou formou sebaukajania, ako by
iste suhlasili Goldman (1977) ¢i Vannoy (1980). AvSak Marxova analdgia sa zda
byt’ krehka este z iného dovodu. Ta najjednoduchsia odpoved na Marxovu na-
mietku nepraktickosti by znela, ze existuje relativne vel'ka doména filozofie, ktora
ma ambiciu odpovedat’ na celkom praktické moralne vyzvy, akymi su povedzme
poziadavka znizit’ mieru utrpenia zasahmi do 'udského genomu ¢i snaha pripisat’
prava Stvornozcom.

' Vid'. napt. pasaz z Rheine Zeitung (7/1842) pozadujucu celostnd premenu filozofie: ,,...musi nadist’ ¢as, ked’ filo-
zofia nadviaze kontakt so skuto¢nym svetom nielen vnutorne svojim obsahom, ale tiez navonok svojim zjavom®
(nem. ,,Erscheinung®) (Marx, 1997, 122). D. Brudney (1998) v tejto suvislosti hovori dokonca o Feurebachovej
a Marxovej snahe ,,opustit’ filozofiu®.

* Alebo ako to o ¢osi konkrétnejsie vyjadel M. Tunick v Hege/ s Political Philosophy (1992, 158), kym ,,Hegel dosiahol
vyvrcholenie sam, intelektudlnym sebaukajanim, Marx ho dosiahol realnym stykom — tym, Ze svojim myslenim
prenikol do panenskej pody Fudi®. Blizise k Marxovej analégii vid'. tiez (Young, 2005, 58 — 79).
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Druha cast’ odpovede, ktora nas bude zaujimat’ predovsetkym, nestuvisi ani tak
s obsahom — s tym, o com je ta - ktora filozofia, ako skor s filozofovanin samotnym.
Ak maju totiz pravdu Piaget (1965) ¢i Kohlberg (1984), potom uz samotné uvazo-
vanie o moralnych problémoch, o pojmoch ako ,,cnost™, ,,dobro®, , ;spravodlivost™
prispieva k dokonalejsiemu moralnemu charakteru. Prirodzene, na tomto mieste
musime byt opatrni, pretoze ak je tento nazor spravny, ak je areté ucitel'na rovnako
ako mnohé 'udské #échnai, potom by moralni filozofi, ktori s expertmi na rieSenia
Kohlbergovych dilem, mali oplyvat’ tymi najcnostnejsimi charaktermi. To je vSak
cosl, €o si, nazdavam sa, neosobuju ani filozofi samotni. Erik Schwitzgebel (2009)
pred ¢asom uverejnil studiu s vtipnym nazvom Do ethicists steal more books?, v ktore]
na priklade stratenych pojednani o etike z univerzitnych kniznic ilustruje chybajicu
korelaciu medzi deklarovanymi postojmi etikov a ich konanim.” Neskor Schwitzge-
bel rozsiril testovaciu $kalu o niekol'ko d’alsich kritérii (darcovstvo, charita, odpo-
vedanie na maily Studentov, platenie clenského, udrziavanie kontaktu s rodi¢mi ¢i
(ne)jedenie masa), pricom dosiel k vePmi podobnym zisteniam.*

Ako si mame vysvetlit’ ont chybajucu korelaciu? Ak dovolite, zachem tym, ze
navrhnem dve pracovné hypotézy: podl'a prvej je problém v samotnom systéme,
ktory na rozdiel od povedzme konfucianskeho ¢i brahmanského systému sadha-
ny’ nepredpoklada, ze profesor ¢i Student etiky budu konzistentni v deklarovanych
moralnych hodnotach a konani, rovnako ako stadium ¢i ,,robenie® mediciny ne-
vyzaduju prikladnu zivotospravu medikov. Profesionalni etici, ktori stoja na konci
tohto systému, nie su svitci, ale I'udia, ktorf dokazu ,,zdovodnit’ svoje rozhodnutia
alebo stanoviska a dokazu reflexivne (sokratovsky) premyslat’ o zlozitych moral-
nych dilemach®, ako piSe M. Nussbaumova o absolventoch harvardskych semina-
rov (Nussbaum, 1997, 45).

Druha hypotéza je zasadnejsia. Vlastne ide o tradi¢nt odpoved’ na otazku akra-
sie, podla ktorej rozum nema zvrchovani moc nad Fudskymi ¢inmi, a tym, na com
v systéme rozhodovania zalezi, s skor vasne, emocie ¢i zivotné navyky, nez kogni-
cie typu ,,toto je spravne®, alebo ,,toto mi (objektivne) skodi“. [7e, ze by som mal
urobit’ x (neurobit’ y), no ja si vyberiem y. Ak ,,viem* znamena v tomto pripade to
isté, ¢o ,,som presvedcéeny®, potom cela schéma bude vyzerat’ nasledovne:

P1 S je presvedceny, ze by mal urobit’ x (neurobit’ y).

P2 Je vzdy iracionalne konat’ v rozpore s vlastnym (najlepsim) presvedcenim.

P3 S neurobi x (rozhodne sa pre y).

Z S kona iracionalne.’

? Iba pre uplnost’, nevratenych filozofickych pojednani o etike bolo v rdmci univerzitnych kniznic evidovanych
dvakrat viac ako titulov z inych odborov (Schwitzgebel, 2009, 720).

* Schwitzgebel tak este o ¢osi viac posilnil pesimisticky nazot, ktoty v The Problematics of Moral and 1egal Theory
zastava R. Posner, totiz ze ,,moralne teoretizovanie ... nas nedokaze urobit’ lepsimi P'ud'mi, ¢i uz v sikromi alebo
verejnych funkciach® (Posner, 1999, 3).

* Vid'. napt. (Mooketji,1989).

¢ Ak sa nam takyto zaver nepozdiva, mézeme spochybnit’ nicktort z premis. Platénov Sokrates spochybnil prvi: ak
je S naozaj presvedceny o spravnosti x (ak vie, Ze x je spravne), potom nemoze konat’ inak. A ak kona inak, potom
v skutocnosti nie je presvedceny o spravnosti x (nevie, ze X je spravne). V kazdom pripade si vybera iba zdanlivo (podl'a
neho) lepsiu alternativu, pretoze ak by mal skuto¢né vedenie, rozhodol by sa inak. Alebo mézeme spochybnit’ P2
a argumentovat’, ze konat’ v rozpore s vlastnym presvedc¢enim nemusi byt vzdy a nutne iracionalne — moze byt’
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Vsimnime si, e tato odpoved’ nijako $pecialne nezohPadnuje mieru alebo hibku
nasho uvagovania o spravnosti ¢i moralnosti y, vypoveda iba o tom, co maju spolocné
moralny filozof a povedzme predavacka textilu. To, ¢o ma filozof takpovediac
,haviac®, je schopnost’ filozoficky uvazovat’ o danom probléme, pytat’ sa na plat-
nost’ niektorych predpokladov, pracovat’ sucasne s viacerymi verziami, poukazat’
na chyby v argumentacii, poukazat’ na to, ze dany problém riesi uz Platén v Pro-
tagorovi (352b — 358d), no zda sa, ze ziadna z tychto schopnosti este saza o sebe nie
je predpokladom alebo zarukou toho, ze sa v rovnakej situacii zachova odlisne.
Zachova sa veI'mi podobne, iba bude mat’ odlisnt mieru porozumenia problému
a bohatsiu zasobu argumentov. Jonathan Haidt, jeden z najznamejsich zastancov
tohto stanoviska, sa celu situaciu pokusi objasnit’ na priklade kratkej spomienky.’
,Pocas prvého roku doktorandského studia na Pensylvanskej univerzite som sam
na sebe okusil slabost’ moralneho uvazovania. Cital som nadhernt knihu — Prak-
tickii etiku princetonského filozofa Petra Singera... Jeho jasné a silné argumenty ma
okamzite presvedcili a od onoho dna som bol moralnym odporcom velkochovov
— moralnym odporcom, nie praktickym. Chuti mi miso, a jediné, ¢o sa za Sest’ me-
siacov od precitania Singerovej knihy zmenilo, bolo, Ze som premysl'al nad svojim
pokrytectvom zakazdym, ked’ som si kupoval hamburger* (Haidt, 2006, 124) .

Ak by sme chceli tuto pasaz citat’ ako priklad akrasie, nemohol by nam nikto nic
vytknut’. No Haidt celd vec skomplikuje tym, Ze ju svojim sposobom ospravedlni,
alebo presnejsie — zdovodni ju primatom zvyku a socialnej konformity pred moral-
nou argumentaciou, ked’ze ta podl'a neho vstupuje do hry az ex post za ucelom ra-
cionalizacie nasich intuicif a navykov, pripadne potreby presvedcit’ o nich druhych
(Haidt, 2013, 75). Racionalna argumentacia samotna, bez podpory zivotnej praxe
vyzivujucej oné intuicie, nedokaze sposobit’ zmenu v motivacnej struktire nasich
cinov. Akrasia je mozna, pretoze nie sme Cisto racionalne bytosti — sme emocional-
ni psi nahanajici sa za racionalnym chvostom. Preto Haidt nakoniec pise, v duchu

racionalne v ,,celkovej perspektive™ (Audi 1990), prip. nemusi byt iraciondlne vtedy, ak je nase presvedcenie mylné.
Osobne vsak tento navrh nepovazujem za najst’astnejsi, ked’ze si nemyslim, Ze konanie konzistentné s ,,celkovou
perspektivou je dobrym prikladom akrasie. Podobne druhy pripad nas problém neriesi, kedZe pre otazku akrasie
nie je podstatné, ¢i plati, ze p; dolezité je, ¢i je S presvedceny, ze p. Preto ak nechceme, povedzme ako G. Watson
v Scepticism about Weakness of Will (1977) spochybnit’ P3, t. j. tvrdenie, Ze S kona slobodne a zamerne proti vlastné-
mu najlepsiemu presvedceniu, zostava prvé riesenie, avsak to sa zda byt’ v jasnom rozpore s beznou skusenost’ou:
existuje x prikladov, ked’ sme vedeli, Ze by bolo racionalnejsie, dostojnejsie ¢i spasonosnejsie konat’ inak, nez sme
konali (silou vasne, zvyku, vidiny begprostredného pozitku, ktorym sme v danej chvili prepozicali vicsiu motiva¢nd
silu). Nase rozhodnutie bolo teda vedomé a intencionalne (majuci konkrétny zamer), no o jeho racionalnosti by
sme, nazdavam sa, mohli uvazovat’ iba vtedy, ak by sme boli Gprimne presvedceni o tom, ze obe alternativy W.
Mischelovho testu (1960) st rovnako hodnotnym cielom. Najlepsou odpoved’ou je preto, domnievam sa, akcepto-
vat’ akrasin a zdovodnit’ ju povedzme aristotelovsky konfliktom rozumu a vasni (7. kniha E#igy Nikomachoves, 1145b)
¢i imyselnym a docasnym ,,odpojenim® (zatemnenim) inteligencie inymi psychickymi funkciami (Bhagavad-gita
2.63). Otazkou je, ¢i mame medzeru medzi ,,najlepsimi presvedceniami® a konanim chapat’ ako chybu alebo nedo-
statok, priznak viacirovnovej mysle alebo povedzme dékaz slobodnej véle, kde presvedcenia, resp. motivy nasho
konania nemaju ,,posledné slovo®, t. j. nevynucujii si adekvatne konanie.

7 J. Haidt si Singetrovu Practical Ethics vybera celkom zamerne, ked’Ze Singer robi podl'a neho presne to, ¢o v praxi
nema vela sanci na uspech — apeluje na zmenu stravovacich (a inych zivotnych) navykov pomocou racionalnych
argumentov. Uved'me aspon jeden priklad za vietky, tzv. ,,argument spravodlivého zohladnenia zaujmov®: (i) je
neetické obetovat’ moralne vyznamné zaujmy mimol'udskych zivoc¢ichov menej vyznamnym zaujmom Tudji, (ii)
pozitok z jedenia misa je menej vyznamny zaujem nez zaujem netrpiet’, (iii) jedenie misa je preto neetické.
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Médeinho video meliora probogue, deteriora sequor, ze dant zmenu dokazu sposobit’ iba
silné emdceie (Haidt, 20006, 124).

Ked’ si véSimneme konkrétny smer, ktorym sa ubera Haidtova argumentacia, zis-
time, ze etiku ¢i moralny zmysel chape ako Specificky systém adaptacie, podob-
ny estetickému vkusu. Toto chapanie mu umoziuje pomerne volny pohyb me-
dzi opisnou (faktualnou) a etickou rovinou, o je cosi, na ¢o zvyknu byt filozofi
obzvlast’ citlivi. Rozumieme tomu, ked’ humeovsky filozof vyhlasi rozum skor za
obhajcu nez za nezaujatého sudcu hl'adajiceho pravdu (hoci spravnejsie by mal
povedat’, ze nim niekedy md%e byt — ak st v hre jeho osobné zaujmy). Avsak Haidt
pozaduje o Cosi viac: navrhuje nahradit’ racionalisticky model moralneho rozho-
dovania ,,socialno-intuicionistickym*®, ked’ze racionalne uvazovanie predstavuje iba
maly zlomok toho, ¢im sme. Urobime skratka lepsie, ak pri naSom moralnom stade-
ni zohP'adnime aj tu ¢ast” duse, ktord ndm Platén vo Faidrovi kaze skrotit’.?

Co to znamena pre etiku? Predovietkym to znamena rozlicenie sa s etickym
monizmom, ked’Ze Zivot sam je prili§ mnohotvarny na to, aby sa dal vtesnat’ do
uzkych hranic jedinej moralnej tedrie. Moralny monizmus, uvazuje Haidt, je ako
reStauracia jedinej chute: kym v ,,utilitaristickej” sa podava iba sladké (potesenie),
v ,,deontologickej* iba slané (povinnosti). Ostatne, to je tiez dévod, pre¢o moniz-
mus neprodukuje iba spoloc¢nost’ notoricky nespokojnych l'udi, ale tiez ne/udsksi
spolo¢nost’ ignorujucu pluralitu moralnych principov — chuti (Haidt, 2013, 151).

Minimalne jedna vec vSak stile zostava nejasna — a tyka sa samotnej podsta-
ty intuicionistického modelu. Povedzme, Ze podstatou systému moralky je moral-
ny zmysel alebo moralny cit, ktory je vysledkom procesu adaptacie. Joshua Green
(2013, 2014) to provokujico ilustruje na znimej moralnej dileme Philippy Foot.” Ak
mame odlisné intuitivhe odpovede na dve verzie jednej a tej istej moralnej dilemy,
presnejsie ak mozog odpoveda na predstavu priameho fyzického usmrtenia druhe;
osoby odlisne nez na moznost’ ,,letting die* piatich oséb fyzicky vzdialenych, tak
preto, ze na druhy pripad nie je rovnako emocionalne adaptovany. Preto v prvom
pripade, majucom charakter osobnejsej dilemy, odpoveda na problém deontologic-
ky, kym v druhom konzekvencionalisticky'’. Moralne intuicie tribalistického mozgu
sa navyse tykaju jeho bezprostredného okolia, ¢asu a miesta, ktoré obyva. Preto
Singer a d'alsi autori, ktori pozaduju radikalne rozsirenie horizontov moralneho
zaujmu, narazaju ¢asto bud na nepochopenie, alebo pochopenie rydzo teoretické,
bez vyraznej praktickej odozvy. Neurobime chybu, ak si na tomto mieste pomoze-

me znamym prikladom zo Singerovho The Drowning Child and the Expanding Circle."

8 Haidt obmeni Platénov okridleny ziprah metaforou slona a jazdca, reprezentujucich emécie a rozum (Haid,
2013, 19).

? Blizsie vid'. (Foot, 1967, 5 — 15).

10 Blizsie vid". (Gteen, 2014, 695 — 726). Green poukazuje o. 1. na to, ze pti moralnych dilemach viac osobnych, resp.
emocionalne zafarbenych, aktivuja odli$né oblasti mozgu, ¢o vysvetl'uje odlisné odpovede na oba pripady.

"' Ide o obmenu ovel'a statSicho prikladu, pochidzajiceho od Mencia, ktotry na rozdiel od Singera neformuluje
normativny sud o moralnej povinnosti konat’ altruisticky, ale v§ima si vyluc¢ne nasu reakciu na danu situaciu: e je
vsetkym Pud'om od prirodzenosti vlastna schopnost’ sucitu, o tom sa velmi 'ahko presved¢ime: Ked’ nejaké diet’a
spadne do studne, kazdy, kto je nablizku, sa vyl'akd a pobezi ho ratovat’. A to nie zato, ze ma pocit zaviazanosti voci
jeho rodicom, alebo Ze by sa chcel stat” hrdinom pred priatefmi a znamymi. Ani nie pre svoju dobru povest’. Urobi
to z prirodzeného pocitu sitrpnosti a sacitu® (Mencius, 1990, 84).
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»-- 1Az 1ano zbadam topiace sa diet’a. Stoji ma minimalne usilie vytiahnut’ ho, az
na to, ze si zamocim a zaspinim $aty, a za ten cas, ¢o sa vratim domov prezliect’,
zmeskam moju prva prednasku... Pochybuje snad’ niekto, ze by som mal skoncit’
za nim a vytiahnut’ ho? Zaspinim si sice Saty a zrusim prednasku..., no to vsetko je
v porovnani so zachranou zivota diet’at’a irelevantné® (Singer, 1997, 1).

Kazdy, kto ¢ital Singera, vie, Ze jeho intuitivne jasny priklad mal pévodne sluzit’
na zdévodnenie konania v zdanlivo odlisnej situacii, ktora predstavi o par minut
neskor. Singer nas tento raz ziada, aby sme si predstavili, ze ono topiace sa diet’a je
od nas tisice mil’ vzdialené a Ze prispenim na tucet znamej dobrocinnej organizacie
mozeme jeho zivot zachranit’. Podla Singera st obe situacie analogické; jediné,
¢im sa lisia, su fyzické vzdialenosti, avsak tie su podobne ako vzdialenosti ¢asové
moralne nedolezité, rovnako ako skutocnost’, ze do Oxfam America neprispievaju
miliény d'alsich I'udi. Zachranit’ topiace sa diet’a by totiz bolo moralne spravne aj
vtedy, keby som nebol jedinym svedkom onej udalosti. Na zaciatku Singerovho
argumentu teda stoja dva predpoklady: (i) ak je v mojich silach zabranit’ zlu ¢i
nest’astiu, pricom ja sam neriskujem nic alebo je moja obet’ porovnatel'na, mal by
som tak urobit’? (1972, 231), a (ii) na priestorovych vzdialenostiach z moralneho
hPadiska nezalezi. Ak st obe premisy spravne, uvazuje Singer, potom neposlat’
cast’ prijmu na dobrocinné ucely je rovnako nemoralne ako nepomoct’ topiacemu
sa diet’at’'u. Viacero autorov (Gomberg, 2002; Lichtenberg, 2015; Glough, 2015)
sa pokusilo spochybnit’ Singerovu analdgiu,; rozsirit’ argumenticiu o historicky ¢i
institucionalny kontext'* a pod. No podl'a Greena (dudlno-procesudlnej tedrie) nie
st za odlisnymi intuitivnymi odpoved’ami etické ¢i politologické tvahy, ale nedosta-
tocna adaptacia mozgu na situacie, ktoré sa nas (nasho okolia) fyzicky bezprostred-
ne nedotykaji. Preto dokazeme pol'ahky ighorovat’ volanie o pomoc dedincanov
z Ghany alebo l'udi z buducnosti, a to aj po docitani Singerovej Practical Ethics.
No presne to je dovod, preco by Singer, filozof a sucasne zakladatel’ Life You Can
Save, poukazal na nespolahlivost’ intuici{ a apeloval by na silu racionalneho argu-
mentu, ktory dokaze polahky prekonat’ oné vzdialenosti. Ak st historickymi intui-
tivnymi odpoved’ami schval'ovanie otroctva ¢i druhizmu (diskriminacie na zaklade
odlisnej farby pleti ¢i druhovej prislusnosti), potom racionalnou odpoved’ou musi
byt" prekonanie diskriminacie na zaklade moralne irelevantnych znakov, vratane
uprednostiiovania seba a nasho.

Otazkou zostava, ¢i tu od nas Singer neziada priliS mnoho. Ak totiz moralne
rozhodovanie sa, na rozdiel od dékazu Fermatovej vety, nie je iba vecou racional-
nej uvahy, potom, minimalne pre ucely praxe, potrebujeme cosi, co ideu povysi

2V Live You Can Save odporaca Singer prispievat’ pravidelne 1%, v Giving What We Can desiatimi. Sim vsak pri-
pust’a, ze jeho poziadavky su natolko narocné, ze mnohych potencialnych darcov by mohli od charity odradit’.

B G. Culliti v The Life Saving Analogy argumentuje, ze Singerov potencialny donot sa podoba na nieckoho, kto nestoji
pred studniou s jednym diet’at’om, ale pred jazerom plnom topiacich s P'udi, pricom vsade naokolo stoji vel'a d’alsich
T'udi, z ktorych sa iba zopar odhodla pomoct’ (Culliti, 1996, 61).

" Problém podl'a viacerych kritikov efektivneho altruizmu spociva o. i. v tom, Ze systém charity netiesi politicky
kontext chudoby, za ktord moézu casto nefunkéné institicie, necinnost’ regionalnych vlad, nespravodliva medz-
inarodna politika a pod. Efektivni altruisti tak bremeno riesenia problému prenasaju na jednotliveov, ¢im de facto
pomahajt udrziavat’ systém, ktory dant chudobu vytvoril.
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na intufciu — ¢as. Zivot ¢ Zivotna ekonémia si nakoniec sami njdu cesty a polo-
hy, v ktorych sa da zit’, pricom situacie, ked’ kritickd moralna reflexia naraza na
bezné intuicie, je jednou z takych poloh. Niektoré moralne idey, ako povedzme
odstranenie rasizmu ¢i druhizmu, sa ¢asom stanu intuiciami, iné, povedzme pozia-
davka impartializmu'®, zostant na dlhy ¢as ideami. Dokazeme ozeliet’ priemyselné
vel'kochovy ¢i ekonomiku profitujicu z trhu s otrokmi, avsak stoji vel'a namahy
spochybnit’ intuiciu, ktora nam kaze navstivit’ v nemocnici nasu chort matku a nie
povedzme zenu leziacu vo vedl'ajsej miestnosti.

Ak tomu dobre rozumiem, Singer chape etiku ako vertikalu, ktora poskytuje
priestor pre ustavicnu pracu na sebe a ktora nie je ohranicena tym, co l'udia dnes
alebo v minulosti bezne rozumeli pod etikou. To, ze Singerov efektivny altruizmus
popiera tieto hranice, teda akosi patri k podstate veci. Na tomto mieste vsak musi-
me byt’ obzvlast’ opatrni. Singerov jazyk totiz prezradza, ze to nie je etika, ktora by
altruizmus chapala ako moznost’ alebo cnost’, co sa moéze javit’ ako znacne proble-
matické myslienka. Ak sa totiz odo mna automaticky ocakava, ze ozeliem rodinna
dovolenku a usporené peniaze poslem I'udom trpiacim na malnutritio, skratka ak
je altruizmus povinnost’, potom sa straca vyznamna cast’ toho, co nazyvame dob-
rocinnost’ou, ked’ze ta, minimalne v beznom vyzname, zahfna vlastné slobodné
chcenie a iniciativu.

Nemyslim si, ze by si Singer toto riziko neuvedomoval. Skor sa zda, ze podstat-
nejsie nez vhodne zvoleny jazyk je pre efektivny altruizmus jeho racionalne 3dovod-
nenie. Navyse by nas efektivny altruista mohol upozornit’ na to, ze sme tu k sebe az
prili§ ohladuplni. Mohol by argumentovat’, Ze pomoc topiacemu sa diet’at’u nie je
iba vyuzitim ,,slobodnej prilezitosti konat’ dobro®, nie je to cosi ,,naviac* popti po-
vinnej etickej vybave — a vratit’ tak cely pripad na jeho iniciacné miesto. Zda sa teda,
ze kIa¢ovou pri posudzovani oboch stanovisk bude otazka spravnosti anal6gie cha-
rity a topiaceho sa. Singer, ako vieme, na nej zalozil teoretickd cast’ svojho projektu
a akiste by nevahal nase vahanie v prvom pripade nazvat’ kognitivhou chybou. J.
Green (2013) by pravdepodobne pouzil iny vyraz: v Moral Tribes pouziva pre auto-
matické, nereflexivne odpovede pojem ,,automaticky modus* rozhodovania. To, co
podla Greena v pripadoch, ako je tento, musime urobit’, je zmenit’ rezim z auto-
matického na ,,manualny®, ked’ze prvy nie je schopny riesit’ inter-moralne konflikty
a prirodzene favorizuje nas a nase. Prirodzene, to, nakol'ko su v manualnom mode
alebo na zaklade racionalnej moralnej uvahy riesitelné problémy, ktoré altruistov
trapia, zostava nateraz otazne.'* Isté je iba to, ze ak moralne rozhodovanie v praxi

!5 Etické hladisko, pise Singet, ,,znamena prejst’ od nasho osobného hl'adiska k tomu, aké zaujima nezavisly pozo-
rovatel (Singer, 1993, 317).

1V jednom z poslednych textov, nazvanom Can learning abont ethics actually make us more ethical people?, odpoveda Sin-
ger na Schwitzgebelov navrh otestovat’ prakticky dosah etickych argumentov priamo na jeho seminaroch. Singer
uskutocnil spolu s Bradom Cokeletom experiment, ktorého sa zucastnilo 1 143 studentov Kalifornskej univerzity
v Riverside, vlastne islo o prvy riadeny experiment v historii, testujuci impakt univerzitnych prednasok z filozofie
na spravanie studentov (témou bolo jedenie misa, pricom filozofické argumenty v prospech vegetarianstva boli
doplnené kratkym videom). Vysledok nebol sice nijako dramaticky, ked’Ze iba ¢ast’ studentov bola ochotna zmenit’
svoje stravovacie navyky, avsak islo o Statisticky signifikantnd ¢ast’, co podl'a Singera hovori v prospech pozitivnej
odpovede na nasu otazku. Sam vsak pripast’a, ze to nemuseli byt’ ¢isto alebo predovsetkym filozofické argumenty,
ktoré studentov motivovali k zmene.
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nie je, napriek zelaniam etikov, vecou racionalnej argumentacie, potom — €isto pre
ucely praxe — potrebujeme prepasovat’ do textu viac intuicie, citu, a mozno zohl'ad-
nit’ aj iné nez etické hladiska.

Prispevok vznikol na Katedre filozofie a aplikovane filozofie FF UCM v Trnave ako siicast’
riesenia grantového projekin VEGA & 1/0563/ 18 Filogoficka analyza stierania hranic v mo-
dernom biodiskurze.
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THE IMPORTANCE OF PROFESSIONAL ETHICS
IN EDUCATION HEALTH PROFESSIONALS

Jana KoiSova

Abstract: Health care professions belong to a group of professions that are related to inime-
diate work with people, so it is very difficult to imagine this activity in the absence of ethical
context. Doctors and healthcare professionals are confronted with ethical issues in a similar way
to professional or technical issues. Ethical thinking, decision-making and action are important
parts of their profession. They come into contact with many moral concepts and principles on
a daily basis, such as moral duty, antonomy, respect for human dignity, justice and the like. This
leads to the knowledge of current ethical standards and rules as an integral part of the training
of doctors and healthcare professionals.

Keywords: Professional ethics, Health professions, Education, Ethical codes.

Uvod

Medicinske (biomedicinske) vedy patria podla stcasnej klasifikacie do skupiny
prirodnych vied. Lekarska etika vyrasta z myslienky, ze prirodné vedy nedokazu
uchopit’ ¢loveka ako celok. Z tohto dévodu by nemala byt’ medicina izolovana od
etickych (filozofickych) teorii, pretoze sa vzdy zaklada na urcitom obraze cloveka.
Pre pracu s trpiacimi nestaci len racionalita orientovana vylucne na prirodovedné
poznanie a skisenost’.

Od pociatkov mediciny ako samostatného odboru sa objavuje potreba stanovit’
etické pravidla pre to, kedy a ako liecit’, ako vymedzit’ vzt’ahy medzi lekarom a pa-
cientom a urcit’ hranice a sposob lekarskej starostlivosti v $pecifickych hrani¢nych
situaciach mediciny a starostlivosti o zdravie. Povolanie lekarov a vsetkych zdra-
votnikov je tiez spojené s mimoriadnou zodpovednost'ou. Je vyzadovana nielen
dobra znalost’ odboru, ale aj znalost’ prislusnych pravnych dokumentov a etic-
kych kodexow.

Filozofia a etika v minulosti tvorili tradicné piliere europskej univerzitnej vzde-
lanosti, tak bolo mozné predpokladat’, Ze lekari vo svojej praxi dokazu riesit’ na-
rocné situacie etickej povahy. Ked' sa v minulosti vyskytovali dilematické situacie,
riesil ich spravidla jeden lekar, v ramci vyrazne asymetrického a paternalistické-
ho vzt'ahu voci pacientovi. Zjednodusene sa da povedat’, ze etické rozhodovanie
v oblasti starostlivosti o zdravie bolo v minulosti jednoduchsie. Nedostupnost’
a problematicka droven technickych prostriedkov a medicinskych sposobov po-
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moci ¢asto ani neponukala moznost’ vol'by. Od polovice 19. storocia je vyucovanie
etiky zuzené a prirodovedna a technicka orientacia sa stava vo vzdelavani medikov
uplne dominantna. Tieto skutoc¢nosti zdoéraznuje H. Haskovcova, pretoze nedo-
statocnost’ humanitného vzdelania sa podl'a nej vyrazne prejavila najmi po roku
1945. Poukazuje na to, ze za pociatok krizy modernej mediciny a zdravotnictva
mozno povazovat’ uz prelom 19. a 20. storocia, situacia sa vyostrila najma v ob-
dobi druhej svetovej vojny. Tieto priciny vytvaraji situaciu, ktora bola v oblasti
zdravotnictva a mediciny popisand ako tzv. odosobnena alebo dehumanizovana
medicina a zdravotna starostlivost’. Technicky vyspela starostlivost” o zdravie ma
svoje nepopieratelné uspechy, jej negativom je vsak strata 'udskej dimenzie po-
moci. O potrebe zaviest’ spat’ na lekarske a zdravotnicke fakulty vyucbu lekarske;
etiky sa otvorene, vo svetovom kontexte, hovor{ v druhej polovici 20. storocia.
V tejto dobe sa lekarska etika etablovala ako samostatna vedna disciplina a tiez
nastala doslova explézia vo vytvarani etickych kodexov.

Etické kodexy v medicine

Lekarske povolanie sa uz tradi¢ne spaja s existenciou jasne vymedzenej profe-
sijnej etiky a eticky kddex je nevyhnutnou sucast’ou mediciny ako aj zdravotnictva
od ich pociatkov. V sucasnosti su profesijné etické kédexy jednym z najvyznam-
nejsich prostriedkov regulacie konania a spravania cloveka v urcitej skupine, pro-
tesii, organizacii. V zivote kazdého zohrava dolezitd ulohu eticky Standard, ktory
od neho pozaduje jeho profesia, ¢i pracovné zaradenie.

Zakladom pre vypracovanie etickych kodexov je deontologizmus. Kantova
koncepcia povinnosti tvori v sucasnych diskusiach vyznamnu cast’ argumentacii
v biomedicinskej a lekarskej etike. Lekarska deontologia je nauka o povinnostiach
lekara voci pacientom, kolegom a spoloc¢nosti. V stcasnej dobe je rezervovana pre
uzsiu oblast’ lekarskej etiky, najma pre etické kédexy. K silnym strankam deon-
tologickej etiky patrf relativna jasnost’ a jednoduchost’ systému povinnosti alebo
zavazkov, ako aj vnutorna konzistentnost’, logickost’, co ulahc¢uje posudenie kon-
krétnych pripadov a situacii. Tato zdanliva jasnost’ v praxi moéze niekedy narazat’
na uskalia, pretoze pravidla su casto prilis vSeobecné na to, aby vyriesili vSetky
mozné situacie.

Vicsina profesii ma uz v sicasnosti sformulované oficialne etické subory pra-
vidiel spravania sa, ktoré nazyvame etické kodexy. Prijaté moralne normy predsta-
vuja pre cloveka moment opory v situacii moralnej vol'by a poskytuju moznost’
orientacie v praktickom zivote. Profesionalne konanie potom mozno chapat’ ako
prijatie a akceptovanie kodifikovanych hodnot a zavizkov.

Hlavnou funkciou kazdého etického kddexu je regulacia spravania jednotlivca
alebo celej skupiny v sulade s istymi skupinovym etickymi normami. Profesijny
eticky kodex tiez pomaha riesit’ konfliktné situacie a tym ulahcuje clenom profe-
sijnej skupiny rozhodovat’ sa v situacii moralnej vol'by.

Profesijny eticky kodex je garantom, ze dana profesia bude poskytovat’ odborné
sluzby, nebude zavadzat’ klienta (pacienta), pripadne zneuzivat’ jeho nevedomost’
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¢i bezmocnost’. Eticky kédex je teda na jednej strane pre pacienta zarukou, ze
jeho nevedomost’ a podriadené postavenie nebude zneuzité. Pacient predsa nevie
objektivne posudit’, ¢i je zvolena terapia adekvatna jeho stavu, ¢i predpisané lieky
nie st zbytocne drahé. Je plne odkazany na poznatky a skusenosti lekarov a zdra-
votnikov, ako aj na ich zodpovedny pristup k chorému cloveku. Na druhej strane
je profesijny eticky kddex vyhodny pre obe strany, pretoze tomu, kto zdravotnicku
sluzbu poskytuje, vytvara priaznivé prostredie pre odbyt jeho sluzby. Profesijné
etické kodexy tak koriguju vzt'ah medzi profesiou a spolo¢nost’ou. Chrania I'udi
vyuzivajucich sluzby danej profesie a zaroven su prospesné aj pre samotnu profe-
siu, pretoze jej vytvaraji imidz doveryhodnosti a zodpovednosti (Remisova, 1998,
18 — 22). Vd'aka etickému kédexu moéze byt’ vzt'ah medzi lekarom a pacientom
zivotaschopny, lebo dava pacientovi zaruku, Ze jeho nevedomost’ z oblasti medi-
ciny nebude zneuzita druhou stranou, ktora disponuje rozsiahlymi odbornymi po-
znatkami a skisenost’ami. Existencia tejto zaruky je nepisanym pozadim kazdého
vzt’ahu laika a odbornika (Remisova, 2000, 222).

Prave na profesiu lekara sa najviac upriamuje pozornost’ spolo¢nosti a uz tra-
di¢cne kladie kazda spolocnost’ na profesiu lekara vysoké moralne poziadavky.
Predpoklada sa, ze kazdy lekar sa zavizuje neskodit’ pacientovi, vykonavat’ svoje
povolanie poctivo a pomoct’ kazdému, kto jeho pomoc potrebuje. V spolocnosti
pretrvava urcita tendencia neposudzovat’ iné profesie z toho istého etického hla-
diska ako profesiu lekara. Niektori teoretici poukazuju na to, ze spravanie, ktoré
posudzujeme u lekara ako hodné odsiudenia, sa posudzuje ovel'a benevolentnejsie
u biznismenov. A pritom ide o eticky relevantné javy. Lekar ma sluzit’ F'udskému
zivotu, ma nezistne pomoct’ cloveku, ktory potrebuje jeho pomoc. Takéto pozia-
davky, by sa mali v t6znych modifikiciach klast’ aj na iné profesie. Cinnost’ kazdej
profesie by mala byt” orientovana na sluzbu zivotu (Remisova, 2000, 223).

V odbornej literatire neexistuje jednoznacny nazor na obsah projektu ¢i mo-
delu vhodného pre vsetky profesijné etické kodexy. Mozno vSak konstatovat’, ze
v medicine a zdravotnictve vo vSeobecnosti etické kodexy obsahuju tieto zakladné
principy a pravidla:

1. Ucta k Pudskému Zivotu a k Pudskej dostojnosti

2. Principy medicinskej etiky

3. Informovany suhlas

4. Profesionalna mlcanlivost’

Etika cnosti v kontexte mediciny

Skidsenosti z praxe naznacuju, ze pravidla st prili§ vSeobecné na to, aby poskytli
navod, ako by sa mali lekari, sestry, fyzioterapeuti ¢i rehabilitaéni pracovnici starat’
o pacientov, pripadne rozhodovat’ v dilematickych situaciach. Pravidla neposky-
tuju navod na vsetky interakcie s pacientmi a c¢asto nie su dostato¢nym motivom
rozhodovania a konania.

Vyznam etiky cnosti a problematiku moralneho charakteru v lekarskej etike sku-
maju T. L. Beauchamp a J. F Childress. Vo svojej pluralistickej koncepcii, oriento-
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vanej na principy, pripisuju doleziti tlohu hodnotovej orientacii lekara. Pre oblast’
starostlivosti o pacientov principy autonémie, neskodenia, prospesnosti a spra-
vodlivosti nepostacuju, pretoze moralka orientovana len na principy a pravidla by
bola neludska a neosobna. Moralne uvazovanie zahffia viac ako pouzivanie ab-
straktnych principov. Z tejto perspektivy, moralny charakter je dolezity, podobne
ako postulovanie pravidiel.

T. L. Beauchamp a J. F. Childress za najddlezitejsiu cnost’ povazuju starostli-
vost’. Tato cnost’ urcuje zakladna orientaciu celej koncepcie. Starostlivost” spolu
s piatimi hlavnymi cnost’ami biomedicinskej etiky - stcit (compassion), sidnost’
(discernment), doveryhodnost’ (trustworthiness), integrita (integrity), svedomitost’
(conscientiousness), ktoré podporuji rozvoj zakladnej cnosti, poskytuje ,,moralny
kompas* charakteru zdravotnikow.

Naopak cnosti ako vernost’, odvaha, laskavost’, zhovievavost’ mozu niekedy
viest’ lekarov k nespravnemu konaniu. Autori ako priklad uvadzaju nenahlasenie
profesionalneho pochybenia. Lekar, ktory sa snazi byt’ lojalny voci inému kolegovi
tym, ze neoznami jeho pochybenie, nekona moralne spravne.

Etika starostlivosti (The Ethics of Care) zdoraznuje ¢rty osobnosti cenené
v osobnych vzt’ahoch, ako je sucit alebo vernost’. Starostlivost” odkazuje na ocho-
tu konat’ v prospech osob, s ktorymi mame urcity vzt'ah. Kvality starostlivosti
a citlivosti ,,tvarou v tvar problémom s pacientmi by mali byt’, podla T. L. Beau-
champa a J. F. Childressa, neoddelitel'nou sucast’ou profesijného moralneho cha-
rakteru lekarov a zdravotnikow.

Vela medziludskych vzt'ahov v zdravotnictve sa tyka osob, ktoré su zranitel'né,
zavislé, choré a slabé. Preto etika starostlivosti kladie osobitny doéraz jednak na od-
kazanost’ (zavislost’) pacienta - laika na poznatky, skisenosti profesionalov, ako aj
na emocionalne reakcie lekarov a zdravotnikov. Kvalitna zdravotna starostlivost’ si
vyzaduje vcitenie sa do potrieb pacientov a ohl'aduplny postoj k ich situacii, ktoré
su skor dosledkom emocionalnych reakcii ako racionalneho tsudku, logickej tiva-
hy, ¢1 reSpektovania pravidiel.

Zaver

Pri rieseni moralnych problémov sa lekarska etika neopiera o jednu univerzalnu
teoriu, ale o komplex réznych pristupov a uhlov pohl'adu. Vzhl'adom na podstatu
a zmysel mediciny a zdravotnej starostlivosti sme sa zameriavali najmi na etické
koédexy v medicine a etiku cnosti. Pre rozhodnutia v naroénych dilematickych situ-
aciach, s ktorymi su lekari a zdravotnici konfrontovani, su dolezité etické pravidla
a aj ich charakter. Skisenosti z praxe naznacuja, ze pravidla, kodexy alebo postupy
nie st dostatoénym motivom rozhodovania a konania. Casto st prili§ vieobecné
na to, aby poskytli spolahlivé vodidlo konania. Z tohto dévodu povazujeme za
prinosné zaclenenie etiky cnosti do centra skiimania medicinskej etiky a lekarske-
ho i zdravotnickeho vzdelavania.
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ETYCZNY WYMIAR CELOW EDUKAC]I SEKSUALNE]
THE ETHICAL DIMENSIONS OF SEXUAL EDUCATION GOALS

Grzegorz Grzybek, Szymon Siwek

Abstract: The purpose of the speculation was to indicate the ethical dimension of sex edu-
cation. It results out of two aspects: the autonomy of the individual and the need to integrate
the sexcual sphere with the life ethos. The ethical dimension of sex education goals is based on
opposing the morality of pressure and creating a specific aesthetics of existence in which erotic
aesthetics will be its indispensable component.

Keywords: Ethics, Sex, Education, Aesthetics, Autonomy.

Wprowadzenie

Celem artykulu jest wskazanie na etyczny wymiar celow edukacji seksualnej. W
pierwszym punkcie zostang ukazane podstawowe zalozenia edukacji seksualne;
wynikajacej z praw czlowieka. W drugim przedstawiony zostanie spor dotyczacy
ksztalcenia 1 wychowania seksualnego. W trzecim zostanie podkreslony etyczny wy-
miar celéw edukacji seksualne;.

Prawa cztowieka a edukacja seksualna

Bezposrednio w Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka nie ma odniesienia do
prawa do edukaciji seksualnej, jednkaze jest wskazanie na uprawnienie do zawierania
malzenstwa, ktore ma by¢ rowne dla kobiety 1 mezczyzny. Prawo to dotyczy nie tylko
samego zawarcia, ale takze jego trwania oraz mozliwosci rozwiazania. Ponadto nie
mozna by¢ dyskryminowanym z uwagi nie tylko na plec, ale takze narodowosc, rase
i religie.! Warto zwrocié uwage na aspekt rozwigzania poniewaz on w historycznym
1 kulturowym ujeciu stawial kobiete w gorszym potozeniu (Grzybek, 2019b, 169).

Natomiast Deklaracja Praw Seksualnych Czlowieka z 2014 roku wskazuje na pra-
wo do nauki oraz prawo do kompletnej i wyczerpujacej edukacji w zakresie seksual-
nosci. Artykul dziesiaty podkreslajacy to uprawnienie brzmi w sposob nastepujacy:
,Kazdy czlowiek ma prawo do nauki oraz kompetentnej 1 wyczerpujacej edukacji
w zakresie seksualnosci. Edukacja ta musi by¢ dostosowana do wieku uczacego sie,
zgodna z naukowym stanem wiedzy, z kompetencja kulturowa uczacego si¢ oraz
opracowana na podstawie praw czlowieka, réwnosci plciowej (takze w zakresie plci

' Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka (2002): In: Darowski, R. Filozofia cztowieka. Zarys pro-
blematyki, antologia tekstiw. Krakow: Wyd. WAM. 2002, 245, art. 16.
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spoleczno-kluturowej), jak tez pozytywnego nastawienia do seksualnosci i przyjem-
nosci”™. Kilka elementéw wskazanych w tym artykule jest istotnych dla ninisjsze;
refleksji: dostosowanie wiekowe, kompetencja kulturowa, prawa czlowieka, réw-
nosci plciowa rozumiana takze w kontkescie mozliwego sporu o pojmowanie plci
spoleczno-kluturowej. Nie mozna takze przeoczy¢ zalozenia, iz owa edukacja ma
posiada¢ pozytywne nastawienie do seksualnosci 1 przyjemnosci zmystowe;.

Warto w tym miejscu przytoczy¢ okreslenie plei kulturowej w zalozeniach etyki
rozwoju: pte¢ kulturowa to przypisanie plci biologicznej (meskiej i zeniskiej) pewnych
cech postulowanych, ktére w toku socjalizacji i wychowania poprzez moralno$¢ na-
cisku powinny zosta¢ w osobie danej plci wytworzone. Wytworzone cechy stajq si¢
zrodlem ustalonego kulturowo obszaru i zakresu wzajemnego komunikowania oraz
dziatania” (Grzybek, 2014, 55 — 56). Mozna powiedzie¢, ze ple¢ kulturowa jest w
pewnym sensie rodzajem ,,naktadki normatywnej” na ple¢ biologiczng. Celem owej
,nakladki” jest normatywizacja dziatania w zaleznosci od posiadanej, czy moze ra-
czej przypisanej plci.

Istotne podejécie do edukacii seksualnej zostalo takze zawarte we wczesniejszym
dokumencie. W Powszechnej Deklaracji Praw Seksualnych wskazano na wszech-
stronny wymiar edukacji seksualnej. Ma ona by¢ ,,procesem trwajacym przez cale
zycie 1 powinny by¢ do niej wlaczone wszystkie instytucje spoteczne’. Przeobra-
zania w zakresie Swiadomosci swoich odniesien plciowych, kryzysu pelnionej roli
plciowej, wydaje si¢, ze domagaja si¢ ciagtosci edukacji seksualnej. W zaloZeniach
etyki rozwoju wskazano na wazne okreslenie jakim jest samowychowanie erotyczne,
ktore polega na: ,,znajomosci siebie, specyfiki relacji plciowych, natury erotyzmu
1 mozliwosci rozwoju osobowosci etycznej. Mozliwo§¢ pogodzenia tych elemen-
tow wymaga estetyki egzystencji, ktora wyraza si¢ w wytworzeniu swojego sposobu
bycia. Spozytkowanie zdolnosci poznawczych i wolitywnych w samowychowaniu
erotycznym powinno prowadzi¢ do do§wiadczania szczgscia oraz umiejetnosci prze-
zywania go z partnerem” (Grzybek, (2019a). Ponadto ,,Samowychowanie erotyczne
nie moze by¢ zastapione przez socjalizacje seksualng (moze to spowodowac zycie
nie swoim erotyzmem) ani przez edukacje seksualng (nie rozwiazuje kwestii estetyki
egzystencji, dostarcza jedynie okreslonej wiedzy)” (Grzybek, 2019a).

Podejscie do rozwoju seksualnego, rozumianego jako zadanie calozyciowe, wy-
znacza pewne ramy refleksji w zakresie edukacji seksualne;.

Spor o ksztatt edukaciji seksualnej
Chociaz w dokumentach podkreslajacych prawa czltowieka w zakresie edukacji

seksualnej ogdlnie zostal nakreslony ksztatt edukacji seksualnej oraz jej potrzeba,
to jednak mozna mowic o sporze w tym zakresie.

* Deklaracja $w. Kongregacji Nauki Wiary: O niekt6rych zagadnieniach etyki seksualnej (1987): In: Koswid? a probleny
etyki seksualnej. Komentarz do Deklaragii Persona Humana. Przektad: A. Szymanowski. Warszawa: Instytut Wydawniczy
Pax, s. 29.

? Powszechna Deklaracja Praw Seksualnych (2017): In: Lew-Starowicz, M. - Z. Lew-Starowicz - Z., Skrzypulec
-Plinta, V. (eds.) Seksuologia. Warszawa: PZWIL Wydawnictwo Lekarskie, s. 25.
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By¢ moze 6w spor mozna okreslic w przeciwstawnych koncepcjach, gdzie
z jednej strony mowa o edukaciji seksualnej, zas z drugiej wychowaniu seksualnym.

Jednak z autorek wskazuje, ze: ,,Spér o charakter realizacji przedmiotu doty-
czacego sfery plciowosct 1 seksualnodci nie jest sporem pomigdzy neutralng (na-
ukowa) opcja z jednej strony a zaangazowana swiatopogladowo opcjq ksztaltowa-
nia $wiadomosci mlodziezy z drugiej strony. Spor toczy si¢ w istocie pomiedzy
formacja liberalistyczno-permisywna a formacja broniaca tradycyjnych wartosci
czlowieka, rodziny i narodu” (Ostrowski, 1998, 239). Proba zarysowania sporu w
tak fundamentalny sposéb wskazuje na pewne nastawienie do plciowosci w ogole
1 do koncepcji obecnosci plci w kulturze. Zwiazane sa z tym pewne leki.

Jeden z Ickéw zawarty jest w przeswiadczeniu, ze swoboda seksualna prowadzi
do zniszczenia wolnosci (Kuby, 2013, 24 — 34). Obawy przed edukacjq seksualng
dotycza takze stwarzania §wiadomosci stanu zagrozenia przez teori¢ gender. Lek
zwiazany jest takze z przyznaniem praw prokreacyjnych, gdzie pozycie plciowe nie
powinno ograniczac si¢ tylko do celéw prokreacyjnych (Flavigny, 2015, 209 — 210).
Religia katolicka obawia si¢ zepsucia obyczajow, w ktérym do najpowazniejszych
,;oznak nalezy zaliczy¢ nadawanie seksualnosci przesadnego znaczenia. Z pomoca
srodkow przekazu spolecznego oraz widowisk, to zepsucie postapito tak daleko,
ze wdarlo si¢ do dziedziny wychowania i skazito opini¢ publiczna™. Jednakze Mi-
chel Foucault zwraca uwagg, ze to religia 1 kontrola spoleczna jako osrodki opinii
nadaja seksualnosci znaczenia badajac ja, monitorujac oraz zastanawiajac si¢ jak
optymalnie wlaczy¢ ja w systemy uzytecznosci, pokierowac nia i uregulowac (Fo-
ucault, 1995, 28 — 29).

Skupiajac si¢ przede wszystkim na przeciwstawieniu edukacji seksualnej wycho-
waniu seksualnemu, mozna powiedzieé, ze podejscie wolnosciowe ma si¢ opowia-
dac za edukacja seksualng za$ opresyjne za okreslonym wychowaniem seksualnym,
ktére niekonieczne powinno by¢ domeng szkoly (Grzybek, Siwek, 2019, 92 — 93).

Edukacja seksualna zwykle jest zwiazana z przekazem odpowiedniej wiedzy
o seksualnosci pozwalajacej na bezpieczne i niekolizyjne korzystanie z przyjem-
nosci ptciowych. Wychowanie seksualne za$ winno obejmowac dwa nurty: pierw-
szy to informacyjny, wiedza oddzialywujaca na zdolnosci poznawcze wychowanka
oraz formacyjny, ktory oznacza oddzialywanie na zdolnosci wolitywne z uwzgled-
nieniem w nich roli uczu¢. Celem tego oddzialywania jest doprowadzenie do przy-
jecia, ze celem plciowosci jest prokreacja, a w niej tkwi sens, a takze celowos¢
ludzkiej seksualnosci (Pabiasz, Pabiasz, 2000, 120 — 121).

Natomiast celem wychowania seksualnego, zwtaszcza w nurcie chrzesdcijanskim
jest zintegrowanie energii seksualnych z osobowoscia czlowieka. Wychowanie
seksualne ma prowadzi¢ do integracji seksualnej, gdzie wszystkie sfery zycia sa
ze sobg wlasciwe polaczone i przyczyniaja si¢ do rozwoju cztowieka, a takze go
umozliwiaja. Z tym wiaze si¢ takze nastepujace zalozenie: jesli seksualnosé czlo-
wieka stanowi jego integralng czes¢, to tez problemy dotyczace tej sfery nie moga

* Deklaracja $w. Kongregacji Nauki Wiary: O niekt6rych zagadnieniach etyki seksualnej (1987): In: Koswid? a problemy
etyki seksualne. Komentarz do Deklaragi Persona Humana. Przektad: A. Szymanowski. Warszawa: Instytut Wydawniczy
Pax, 11, art. 1.
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by¢ rozwiazywane, bez calosciowo pojetej osoby ludzkiej (Augustyn, 2009, 5 —
0). Wlasciwie zrozumienie seksualnosci cztowieka bez ujecia okreslonej koncepcijt
osoby, to jest obejmujacej sfere biologiczna, psychiczng i duchowa jest niemozliwe
(Mroczkowski, 2017, 38).

Z drugiej strony nalezy rowniez wskaza¢ na socjalizacj¢ seksualng. Podlega jej
osoba bezwiednie, gdzie osobnik danej plci ma si¢ poddac¢ oczekiwaniom 1 spo-
lecznym wzorom seksualnego zachowania. Na zakres socjalizacji wplywa przede
wszystkim kultura 1 religia (Grzybek, Siwek, 2019, 92 — 93). Kulturowo ujete
aspekty seksualizacji pozwalaja dostrzec problem systemu patriarchalnego, dajace-
go mezczyznie wladze na kobieta (Imielinski, 1984, 32 — 33). Erich Fromm wska-
zywal ponadto, ze walka plci weigz trwa (Fromm, 2011, 136 — 137).

Wdaje sig, ze specyfika sporu o ksztalt edukacji seksualnej czgsto zastania etycz-
ne elementy edukacji seksualne;.

Etyczny wymiar celéw edukacji seksualne;j

Proba podkreslenia etycznych celéw edukacii seksualnej bedzie wsparta teoria
etyki rozwoju, ktorej zadaniem jest ukazanie normatywnego wymiaru ,,rozwoju
cztowieka, w ktérym podstawowymi zalozeniami sa tezy o moralnym bytowaniu
czlowieka i osobowosci etycznej. Celem ,,etyki rozwoju” jest dostarczenie narze-
dzia teoretycznego pozwalajacego na zobrazowanie rzeczywistosci wychowawcze;
1 opiekunczej (czy tez spoleczne)” (Grzybek, 2013, 100).

W pierwszym punkcie zostalo przytoczona idea samowychowania erotycznego.
Wskazuje ono na podstawowe etyczne aspekty edukacji seksualnej: rozwoj osobo-
wosci etycznej oparty na doskonaleniu zdolnoS$ci poznawczych 1 wolitywnych. Ten
rozwoj powinien w kontekscie seksualnosci wigzac si¢ z wytworzeniem wlasnego
sposobu bycia.

Przeciwienstwem podej$cia moralizatorskiego do sfery seksualnej jest podej-
Scie, ktore w etyce rozwoju zostalo okreslone jako etyczny erotyzm. Idea ,,etycz-
nego erotyzmu’ polega na zintegrowaniu etosu zyciowego z etosem erotycznym
(Grzybek, 2019a).

Etos zyciowy oznacza wytworzenie w podmiocie wlasnych wzoréow postepo-
wan 1 warto$ciowan, czyli swoistego sposob bycia. Oczywiscie na ten sposoéb by-
cia wplywa moralnos$¢ poprzez socjalizacj¢ oraz etyka jako wiedza o sztuce zycia
(Grzybek, 2019b, 80). Nalezy ponadto zauwazy¢, ze ,,etos zyciowy nie tyle stanowi
obszar ludzkiej wolnosci, przeciwstawnej moralnosci nacisku, ale jest dzisiaj za-
daniem stojacym przed kazdym, ktory jest tego §wiadom, stoi przed podmiotami
moralnymi, mogacymi dazy¢ do osobowosci etycznej, a wigc modelu egzystencii
ukierunkowanej na istnienie” (Grzybek, 2019b, 84).

Model egzystencji ukierunkowanej na istnienie, to z jednej strony u§wiadomie-
nie kierowania swoim rozwojem, z drugiej oparcie si¢ pewnym niewlasciwym ten-
dencjom obecnym w kulturze masowej, czy tez moralnosci nacisku.

,Etyczny erotyzm” zatem takze bedzie si¢ przeciwstawial moralnosci nacisku,
ktora w kontekscie seksualnym objawia si¢ poprzez zakazy, nakazy, przykazania.
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Kodyfikuje erotyzm tworzac kodeks seksualnych zachowan. Natomiast ,,etycz-
ny erotyzm” oplera si¢ na rozwoju osobowosci etycznej. ,,Podstawowym odnie-
sieniem nie sq normy: nakazy, zakazy, przykazania, ale wartosci, przede wszyst-
kim podstawowe: wolnos$¢, madros§¢, mitosé, szczescie, godnosé osoby. Erotyzm
jest jakoScia, ktora moze by¢ dobrze lub Zle spozytkowana, moze mie¢ charakter
wartosciujacy lub dezintegrujacy w zaleznosci od odniesienia do wartosci nie za$
norm. Madro$¢ uzasadnia wybor, wolnos¢ tworzy przestrzen wyboru, milo$¢ sta-
nowi przedmiot erotyzmu, szczescie potwierdza jego jako$¢, godnosé¢ osoby, jej
integracj¢” (Grzybek, 2019a).

Chodzi zatem o stworzenie estetyki egzystenciji, estetyki erotycznej, ktéra wy-
raza si¢ zintegrowaniu sfery erotycznej ze swoim sposobem bycia. Zamiast ko-
deksu seksualnego wprowadza si¢ zasady opierajace si¢ na umiejetnym wiaczeniu
stery erotycznej z caloksztaltem swoich dazen. Seksualizacja oparta na kodeksie
zastapiona w tym ujeciu jest estetyka egzystencji, gdzie chodzi o wlasciwe wyko-
rzystanie swoich zdolnosci poznawczych oraz wolitywnych. Etyczny erotyzm ma
prowadzi¢ do maksymalizacji swojego 1 innych szczescia.

Tak ujete etyczne cele edukacii seksualnej przeciwstawiaja si¢ moralno$ci naci-
sku, socjalizacji seksualnej czy tez wychowaniu seksualnemu opartemu na zada-
niach $wiatopogladowych czy ideologicznych, choéby zawartych w kulturze pa-
triarchalne;.
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